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TERMINU ZODYNAS'

[‘ADALAT (ang. justice, persy k. <¥le) teisingumas].

AYATULA (ang. ayatullah, arab. &) ), [disertacijos tekste —
AYATULAH], Dievo zenklas. Ayatulah — neformalus Sy’ity imamiy religijos
mokovy (ulama) religinis teisinis titulas.

[‘AKL (ang. k. aql, persy k. Jic ,)intelektas, dialektinis mastymas].

CHADYSAI (ang. hadiths, arab. <us31), pasakojimai, nutikimai.

Chadysai (originali transkripcija — achadys) — Muchamedui priskiriami
pasakymai, veiksmai ir nutikimai.

CHADZ (ang. greater pilgrimage, haj, arab. =), didZioji piligrimysté j
Meka ir jos apylinkes Chidzaze (dab. Satidy Arabija), viena i§ pamatiniy islamo
prievoliy (arkan al-islam).

CHAK (ang. right, arab. 3>), [disertacijos tekste - CHAK], teis¢, tiesa,
teisybé. Kurane (22:6) chak — vienas i3 Dievo epitety. Musulmony
jurisprudencijoje (fikh) chak reiskia tai, kas priklauso, kas uztarnauta, teisé
pretenduoti j priklausantj objekta. BaudZiamojoje teiséje chak dalijamas j Dievo
(chak ilahi) ir Zmogaus (chak adami) teise.

[CHUDZAT AL-ISLAM (ang. hujjat al-Islam, proof of Islam, arab. s
a2sY)), islamo jrodymas. Religijos mokovy hierarchinis titulas, zemesnis uz
ayatulah.]

DAR AL-ISLAM (angl. abode of Islam, abode of peace, arab. s2sY) D),
Taikos (islamo) buveiné. Kurane neaptinkama, bet, remiantis chadysais,
musulmony jurisprudencijoje (fikh) vartojama esminé tarptautinius santykius
reguliuojanti kategorija ir dzihado doktrinos dalis. PrieSprieSinama dar al-charb —

Karo buveinei. (...) Idealiai dar al-islam turéty sutapti su bendra vienintele

! Egdiinas Ragius, Islamo Zinynas. Vilnius: Vilniaus Universiteto leidykla, 2007.

*Disertacijos tekste Sie terminai yra parasyti kursyvu; lauztiniuose skliaustuose parasyti terminai yra
papildomi, kuriy néra E. Radiaus ,,Islamo zinyne* arba kitokios transkribcijos, naudojamos persy kalboje.



musulmony valstybe (khalifatu). Musulmony jurisprudencijos akimis, dar al-
islam ir dar- al-charb nuolat kariauja, tarp jy taikos sutartis nejmanoma, o tik
laikinos paliaubos. DAR AS-SULCH (angl. abode of truce, arab. glall ),
Paliauby buveiné.

DA’VA (angl. invitation, call, mission, missionary activity, arab. 3s=2),
[disertacijos tekste — DA’VA] kvietimas (atsiversti | islamg). Musulmonai
misionieriskg veiklg dazniausiai jvardija zodziu ,,dava®, reiSkian¢iu ,kvietima
arba raginimg atsiversti j islamg*.

DZABR (angl. destiny, arab. =), lemtis.

DZAHILIJA (angl. age of ignorance, jahiliya, arab.idalsl)) [disertacijos
tekste -DZAHILYA], neZinojimas, nemoksiskumas, tamsuma. (...) XX amzZiaus
viduryje islamistai dZahilija terminui suteik¢ naujg reikSme¢ — anot vieno
svarbiausiy islamisty ideology Sajyd Kutb, dzZahilija yra labiau biisena negu
laikotarpis.

DZIHADAS (angl. jihad, arab.’s»), stengimasis, pastangos. Kurane
vartojamas daugiprasmis terminas (kaip ir jo veiksmazodinés formos), apimantis
visakeriopas pastangas jtvirtinti islamo religija tiek individo, tiek visuomenés
(socialiniu, teisiniu ir politiniu) lygmenimis. Musulmony jurisprudencijoje (fikh)
i8skirti du dzihado tipai — didysis (al-dZihad al-akbar, susidedantis i§ ,,sielos*,
»liezuvio®, ,rankos* formy) ir mazasis (al-dzihad al-asghar, atitinkantis ,kardo*
formg).

FAKYH (angl. jurist, lawyer, arab. ), [disertacijos tekste - FAKYH],
juristas, teisininkas. Musulmony jurisprudencijos (fikh) teoretikas ar praktikas,
religijos mokovy (u#lama) sluoksnio narys.

FATVA (angl. legal opinion, fatwa, arab.ss¥), iSaiSkinimas.
Nejpareigojanti kvalifikuota teisiné nuomoné konkreciu klausimu, teikiama
jurisprudencijos (fikh) specialisto. (...) I§duodant fatva, kaip ir priimant teismo

nuosprend;j, remiamasi visais jurisprudencijos pagrindais (usil al-fikh).



FIKH (angl. jurisprudence, arab. 4) [disertacijos tekste - FIKH],
supratimas, iSmanymas. Kalbant apie musulmony teising teorijg ir praktika,
teisingiau vartoti fikh termina, o ne abstrakty ,,3aryja®, nes fikh apima musulmony
pastangas teoriSkai paaiSkinti dieviskosios teisés (Saryja) principus ir juos taikyti
praktiskai. Fikh — musulmony jurisprudencija, apimanti tiek ,pagrindus® (teisés
teorija, usil), tiek ,,Sakas“ (pozityviaja teise, furi). Teisininkas, uzsiimantis fik#,
vadinamas fakyh (dgs. fukaha). (...) Pirmuoju ir pagrindiniu musulmoniskosios
jurisprudencijos $altiniu buvo paskelbtas islamo §ventrastis — Kuranas. (...)
Antruoju Saltiniu absoliu¢ig pasaulio musulmony dauguma visuomet sudare
sunitai paskelbé Muchamedo Suna (syra ir chadysus). Be Kurano ir Sunos,
musulmony teisininkai prie fikh $altiniy priskyré ,,analogijos principa“ — kyas. (...)
Ketvirtas musulmoniskosios jurisprudencijos Saltinis yra ,bendras sutarimas“ —
idzma. (...) Penktas ir paskutinis Saltinis yra individualios teisininko pastangos
priimti sprendima — idztihad.

[FITRA (angl. pure human nature, disposition, persy k. s kd ), sielos
dispozicija].

GHAIBA (angl. occultation, arab. 4uall), [disertacijos tekste -
GHAYBAT], nebuvimas. Ghaybat — Sy’ity imamiy dogmatikos terminas,
apibudinantis dvyliktojo imamo Muchamed al-Mahdi (mesijo) pasitraukimg |
slépumg iki savo sugrizimo zemén pasaulio pabaigos iSvakarése.

IDZMA (angl. consensus, arab. ), bendras sutarimas, konsensusas. Vienas i$
musulmony jurisprudencijos (fikh) pagrindy (usiil) — bendra teisininky nuomoné
nagriné¢jamu klausimu.

IDZTIHAD (angl. individual efforts, arab. sgia)), pastangos. vienas i3
musulmony jurisprudencijos (fikh) pagrindy (usil) — individualios, dedukcija
paremtos teisininko (fukyh) pastangos priimti teisikai validy sprendima. Idztihad

praktikuojantis teisininkas vadinamas mudztahid.



IMAM (angl. imam, arab. skl), priekinis. Imamu vadinamas musulmony
bendruomenegs, idealiu atveju — visos bendrijos (uma) dvasinis ir politinis lyderis,
savo rangu neprilygstantis pranasams.

IMAN (angl. belief, arab. O\ay), tikéjimas (Dievu).

IRTIDAD (angl. apostasy, arab. 2ii))), atsimetimas. Musulmony
baudziamojoje teiséje vienas sunkiausiy, pazeidzianCiy Jo teise (chak ilahi)
nusikaltimy Dievui, uz kuriuos taikytina vadinamoji ribin¢ bausmé (chad), yra
atsimetimas nuo islamo (irtidad arba rida).

KHUMS (angl. khums, arab. uw3), penktoji dalis. Kurane (8:41) minima
viena penktoji ,,jgaunamo turto®.

KIJAS (angl. analogy, arab. ), [disertacijos tekste - KYAS] matas,
pavyzdys, palyginimas, analogija. Kyas — analogijos principas, vienas musulmony
jurisprudencijos pagrindy (usil al-fikh). Kyas pasitelkiamas, kai nei Kurane, nei
Sunoje neaptinkama identiSky precedenty arba néra ankstesnio bendro sutarimo
(idZma), kaip spresti iskilusig teising dilema.

MADRASA (angl. religious school, madrasa, arab. 4 ), mokymosi
vieta.

[IMANTAKETUN FURAGH/ MASALAHA MURSELE], idztihado
erdvé, sociopolitinio gyvenimo ir kasdienés ritualikos erdve, kuri yra neapibrézta
SventrasCiuose arba apibrézta neaiskiai, arba kurig reikia pritaikyti naujam laikui
ar naujai vietai.

MARDZA AT-TAKLYD (angl. source of emulation, marja, arab. &
A&l [disertacijos tekste - MARDZA-E TAKLYD], sekimo $altinis, sektinas
pavyzdys. Neformalus titulas, kuriuo jvardijami aukSciausi Sy’ity imamiy
dvasiniai teisiniai vadovai (mudztahid), vadovaujantys religijos mokovy (ulama -
chudza al-islam-ajatula-ajatula uzma-mardza at-taklyd) hierarchijai. IS esmés
,,mardza‘“ reiSkia ,,aukSCiausias teisinis autoritetas‘.

MASLACHA (angl. common good, arab. 4slax), [disertacijos tekste -

MASLACHAT], bendras géris, visuomenés interesas. Musulmony



jurisprudencijoje (fikh) vartojamas terminas, apimantis teisinius ir politinius
sprendimus ir veiksmus, kuriy imamasi siekiant iSvengti blogio (sumaisties,
karinio konflikto) ir / ar uztikrinti visuomenés gerove, net jei tokie sprendimai ir
veiksmai negali buti pagristi Kuranu ar chadysais. Pirmasis $iuo principu
pasinaudojo khalyfa Umar, kai, kitaip negu Muchamedas, uzgrobtas zemes ne
iSdalijo kovotojams, o nacionalizavo ir apmokestino.

MAZHAB (angl. legal tradition, legal school, arab. ), kryptis, kelias.
Nors ir sutardami dél jurisprudencijos pagrindy — Saltiniy, pozityviosios teisés
arba teisés Saky (furi al- fikh) lygmeniu musulmony teisininkai (fakyh) pamazu
suformavo tarpusavyje besiskiriancias teisines tradicijas, vadinamas mazhab.

MILET (angl. community, arab. k), religiné bendruomené.

[MUDZTAHID (angl. mujtahid, persy k. is), islamo teisininkas fakyh,
pasiekes pakankama iSsimokslinimo lygmenj, kad galéty atlikti idztihadq].

[MU‘TAZILAT (angl. mu tazila, persy k. <ljzal) arab.sJ jizall), islamo
teologijos mokykla, kurios nariai tiki, kad islamo $altinis be Kurano ir Sunos yra
dialektinis mastymas. Jie tiki Kurano sukurtumu, t.y. mano, kad dalis blogio ir
gerio reik§miy yra aprasytos, kity atpazinimui Dievas paliko erdve Zzmogui].

NAHDZ AL-BALAGHA (angl. peak of elloquence, arab. iy zg),
»ISkalbingumo virSukalné®, pranaSo Muchamedo pusbroliui, ketvirtajam khalyfai
ir pirmajam Syity imamui A/i ibn Abi Talib (apie 600—661) priskiriamas daugiau
kaip 800 pasisakymy, pamoksly ir laisSky rinkinys, Sy’ity imamiy naudojamas
greta Kurano kaip tikéjimo, moralés ir teisés Saltinis.

SADAKA (angl. charity, arab. 43x.), labdara, i$malda. Kurane pora tuziny
karty (2:117, 207; 9:79 ir kt.) minima neprivaloma savanoriSka auka (dovana)
paremti vargingesnius musulmony bendruomenés narius.

SUNA (angl. example, traditions of Muhammad, Sunna, arab. 434)), kelias,
budas, pavyzdys. Islamiskos gyvensenos etalonas, Muchamedo gyvenimo
pavyzdys, vadinamas ,,suna rasiil alah® (Dievo pranaso pavyzdys). Musulmonai

tiki, kad viskas, kg daré ir kam pritar¢ Muchamedas, yra Suna — islamiskai teiséta
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ir teisinga. (...) Suna teoriskai ir praktiskai paaiskina Kurano i$tary prasmes, todél
musulmony sunity laikoma antru po Kurano svarbuma jurisprudencijos 3altiniu
(usitl al- fikh).

SURA (angl. chapter, arab. 3 s+), Kurano skyrius. Kuranas susideda i3 114
trumpejanciy skyriy, arabiskai vadinamy siira.

SARYJA (angl. Sharia, arab. 4~ &) [disertacijos tekste SARY’AH],
kelias. Kurane (45:18) vienintelj karta vartojamas Zodis ,,$aryja* zvelgiant i§ $alies
sprastinas kaip tik¢jimas, kad Dievas savo kiirinijai — Zmonijai — numat¢ taisykles
ir ribas, kuriy neperzengdama Zmonija eity dieviskuoju iSganymo keliu. Sia
rpasme musulmonams $aryja yra tiesus kelias j Dieva. (...) Saryja yra nesenstanti —
amzina ir nekintanti, kaip amzinas ir nekintantis yra ir jos teik¢jas Dievas. Todél
savo nuozilira zmonés negali ir neturi teisés keisti nei Dievo jiems numatyty
taisykliy, nei riby. Zmonija visuomet privalo gyventi pagal $aryja. Kita vertus,
Saryja yra ne daugiau negu principas, neturintis materialios, Zmogui apciuopiamos
iSraiskos: ji néra tekstas ar teksty rinkinys, kuriame Dievas biity suraSgs savo
taisykles ir jsakymus. Kuranas gali biiti laikomas $aryjos israiska, (...) $aryja néra
tapati Kuranui, ji apima daug daugiau negu yra iSreik§ta Kurane. Kadangi 3aryja
kaip Dievo valia visa savo apimtimi néra savaime pazini ir visiems prieinama ir
suprantama, ja ripintis émési musulmony teisininkai (fakyh), o juy veikla pavadinta
fikh — jurisprudencija arba teisés mokslu.

SURA (angl. council, arab. s_s3), taryba. I§ ikiislaminés araby gendiy
praktikos musulmony perimta politinio dalyvavimo forma — kolektyvinis
sprendziamasis arba patariamasis organas.

[TAKLYD (ang. tagleed, taqlid, arab., persy k. &) sekimas. Islamo
teisingje terminologijoje terminas iSreiSkia sekimg mudZtahido teisine nuomone. ]

TAKIJA (ang. dissimulation, arab. 4&) [disertacijos tekste TAKYAH],
religiniy pazitry slépimas. Takyah doktrina btudinga tik Sy’itiniame islame. Imami
suteike teise Sy’itams dél persekiojimy, kuriuos vykdé sunitinio kalifato vadovai,
slépti savo religinius jsitikinimus, kuomet gyvybei grésé pavojus.
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[TAKFIR (ang. takfir, takfeer, arab. »55), ekskomunikacija. Musulmonas
paskelbiamas atsimetusiu kafir (dgs. kufar)].

TAFSYR (angl. commentary, exegesis, tafsir, arab. ), komentavimas.
Tafsyr — Kurano komentavimas arba musulmony egzegezé.

TAUCHYD (angl. oneness, unicity, monotheism, arab. &), vienumas,
vienove.

ULAMA (angl. learned men, men of letters, arab. ), zinovai, mokovai.

UMA (angl. Muslim commonwealth, arab. 4'), bendrija.

USUL AL-FIKH (angl. sources of jurisprudence, arab. 4%\l J sal) [tekste
USUL-E FIKH farsi], teisés $altiniai.

VALI (angl. protector, trustee, arab. ), patikétinis, pagalbininkas,
padéjéjas, biciulis, draugas, ,,Sventasis®.

[VALI-E FAKYH (angl. vali-e fagih, persy k. 4& 5 ) — globojantis

islamo teisininkas].

[VILAYAT-E FAKYH (angl. vilayat-e faqih, persy k. 4 <u¥ ), islamo

teisininko globos doktrina].

Transkribcija

z-ch ¢ - gh
¢ -kh S-y

s-h <S-k

b

¢ —‘a,a’,i,e
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IVADAS

,IN€ vienas zmogus nepaklys ir né vienai tautai nebus atsakyta klestéjimo ir
s¢kmes, jei jy minciy ir veiksmy pamatas bus pamaldumas ir teisingumas.* Ali ibn
Abi Talib (pirmasis imamas Sy’itams ir ketvirtasis khalyfa sunitams), Nahdz al-

Balagha, 21 pamokymas.

Darbo aktualumas ir problema

1979 m. jvykus Irano Islamo revoliucijai, politiné sistema Irane iS
monarchijos buvo transformuota j vienintele pasaulyje teokrating vyriausybe. Iki
Siol negalima tvirtinti, kad keturis deSimtmecius konsolidavesis rezimas yra
perprastas.” Akademinéje literatiiroje tokio tipo socialinis ir politinis virsmas i3
sekuliarios politinés sistemos ] teokratija daznai apibiidinamas kaip iSimtis i$
bendros taisyklés’, nes neigia klasikiniy socialiniy teorijy epistemologines
prielaidas apie &iuolaikiniy valstybiy modernizacijos krypti.* Irano politiné
sistema tyréjy yra apibaidinama kaip ,,mjslé*, , paradoksas® ar karas su istorija.*”

ISimties statusas yra palankus, nes Irano politikos analizeé atlickama
naudojant  kritines  tyrimy  strategijas:  ,daugialypés = modernybés®,
postkolonializmo  diskursus, poststruktiralizmg, analiz¢ atlickama per
mikroteoretin] ar naratyvinj aiSkinimg vengiant socialinj elgesi generalizuojanciy

teorijy.® Preziumuojama, kad Irano uZsienio politikos motyvacija ir tikslai negali

* Pavyzdziui, Vali Nasras Irang pavadino maZiausiai pasaulyje suprasta valstybe: Vali Nasr, The Shia
Revival: How Conflicts within Islam Will Shape the Future. London: W. W. Norton&Co, 2007.

»Islamo pasaulio avangardu® Irano rezima apibudino Karimas Sodzadpouras: Karim Sojadpour, ,,Reading
Khamenei: The World View of Iran’s the Most Powerful Leader. Carnegie Endowment for the World
Peace, 2008 03 10, Ivadas, 21 ir kt.

3 Charles Kurzman, The Unthinkable Revolution in Iran. Harvard University Press, 2004; Theda Skocpol,
.Rentier state and Shi'a Islam in the Iranian Revolution. Theory and Society, 11 (3), 1982, 265-283 ir kt.

4 Kamran Matin, Rethinking Iran: International Relations and Social Change. Oxon: Routledge, 2013,
Ivadas. Taip pat: anot Madzido Khadduri, musulmony valstybiy teisiniy sistemy sekuliarizacija ir
teisingumo administravimas buvo svarus tarptautinés teisés progresyvios raidos indikatorius. Netikéta
politinio islamo raiska valstybiniu lygmeniu reiské minéty procesy regresa. Majid Khadduri, The Islamic
Conception of Justice, London: Johns Hopkins University Press, 2001, x.

> Matin, Jvadas.

® Tokiy studijy pavyzdziai yra: Ervand Abrahamian, Iran Between Two Revolutions. Princeton University
Press, 1982; Said Amir Arjomand, The Islamic Revolution in Iran, Oxford University Press, 1988; Nikke
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bliti numanomi remiantis tarptautiniy santykiy teorijy, ypa¢ realizmo ir
neorealizmo, substantyvinémis prielaidomis, kurios referuoja i universaly,
dazniausiai Vakary valstybiy patirtimi paremta, tarptautiniy santykiy veikéjy
racionaluma.

Vis délto bendra Irano uzsienio politikos analizés tendencija yra priesinga:
Irano politikos analitiko Kamrano Matino nuomone, Vakary akademinis
mastymas jau kurj laikg nesusitvarko su politines patirtis generalizuoti skatinanc¢iu
eurocentrizmu.” Jo neigiamas poveikis analizuojant politikos klausimus
pasireiSkia  keturiomis tarpusavyje susijusiomis prielaidomis: istorine,
normatyvine, prognostine ir etapine.

Istorin¢ prielaida akcentuoja vakarietiSkos modernybés nepriklausomybe, o
normatyviné teigia jos pranasumg. Sios dvi lemia prognosting prielaidg, kad
europietiSka sekuliari modernybé¢ yra universali. Ketvirtoji — etapin¢ — prielaida
implikuoja, kad modernyb¢ turi kryptingg etaping evoliucijg i§ religingumo |
sekuliaruma.® Dél to idealizmas, religinés implikacijos politikoje ar peréjimas i3
sekuliarios sistemos j religing (kuo pasizymi Irano politin¢ sistema) traktuojamas
ne kaip iSimtis i§ taisyklés, bet kaip apsimestinés pozicijos, uz kuriy slypi tikrasis
universalistinis pragmatiSkumas ir sekuliarizmas.

Norisi akcentuoti, kad Vakary akademijos, ypa¢ tarptautiniy santykiy
teorijos intraanalitinémis prielaidomis pagristas Irano wuzsienio politikos
aiSkinimas yra virtes ] iSskirtinai vidinj Vakary modernybés jvertinimo rezimg. Jo
nepakanka norint suprasti Irano uZsienio politikos tikslus ir motyvus. Nors

eurocentrizmg sumazinty aiSkinimas remiantis socialine teorija, kuri jtraukia

R. Keddie, An Interpretive History of Modern Iran, Yale University Press, /98/; Mohsen M. Milani,
,Iran’s Post-Cold War Policy in the Persian Gulf*, International Affairs, XLIX (2), 1994, 328-354 ir kt.

7 Matin, Jvadas.

¥ Matin, J[vadas.
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tarptautikuma,” vis délto eurocentristinés prielaidos démesj nukreipia nuo Irano
politinés teorijos ir riboja atvirumg Irano politiniams diskursams.

Tyréjy démesio ir pasitikéjimo stokoja paties Irano perspektyva, t. y. kaip
Iranas identifikuoja savo uzsienio politikos misijg. Irano auksciausieji lyderiai yra
ne kartg sake, kad Iranas dabarting pasaulio tvarka mato kaip neteisinga, tad kaip
Dievo valig atstovaujanti valstybé visomis iSgalémis ir neatidéliodama per savo
uzsienio politika siekia globalaus teisingumo jgyvendinimo.'

SureikSmintas globalaus teisingumo diskursas biidingas tiek buvusio
auksciausiojo lyderio ayatulah Ruhulah Musavi Khumayni, tiek ir esamo ayatulah
Ali Khamene’i politinei minciai.

Konkreciai Siuo atveju eurocentristing perspektyva veikia kvestionuodama
Irano deklaruojamos misijos — jgyvendinti globaly teisingumag — validuma: tokia
politikos kryptis nedera su konkrecia, klasikine, su teisingumo tyrimais susijusia
interpretatyvine prielaida, teigian¢ia, kad nacionaliné valstybé nepajegi
igyvendinti globalaus teisingumo. Dar daugiau, teigiama, kad valstybés nesiekia
to daryti: kaip rodo viso pastarojo amziaus (XX a.) politiné valstybiy praktika,
tvarka turédavo pirmenybe pries teisinguma.'' Suprantama, kad tai paveiké teorinj
diskursg: praktinio teisingumo suspendavimo laikotarpiu klasikiné tarptautiniy

santykiy teorija raison d’etat iskélé vir§ moralinés pareigos.

’ Matin, Jvadas. Sakant , tarptautiskumas® turimas omenyje interaktyvus visy socialinio sugyvenimo formy
susiejimas. Tarptautiniy santykiy jtraukimas ] socialing teorija reiSkia daugiaskaitinés ontologijos
jtraukima. Tai suteikty Irano modernybei gal ir specifing, bet biidinga tarptauting patirtj.

"% Prezidento Mahmudo Ahmedi-Nedzado kalbos JTO 2011 ir 2012 m.
https://www.youtube.com/watch?v=H09nvdPFOKQ; https://www.youtube.com/watch?v=rYKy4dfSF-o,
zitréta 2015 12 10.

Auksciausiojo lyderio ayatulah Ali Khamene’i kalbos:
https://www.youtube.com/watch?v=PVAvmhmCHbg;

https://www.youtube.com/watch?v=0cap1B3dRIO0; https://www.youtube.com/watch?v=c4uAXFt2n-k,
zitréta 2015 12 10.

" Rosemary Foot, John Gaddis, Andrew Hurrell (red.), Order and Justice in International Relations.
Oxford: Oxford University Press, 2003.

Hansas Morgenthau perspéjo, kad universalistiné etika yra grésmés Saltinis taikai pasaulyje ir tarptautinei
tvarkai. Hans Morgenthau, Politics Among Nations: the Struggle for Power and Peace. New York:
McGraw-Hill, 1993, 235-241.

"> David Chandler, Constructing Global Civil Society. New York: Palgarve MacMillan, 2004, 34.
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Tiesa, tarptautiniy santykiy teorijos konstruktyvistinés, utilitaristines,
universalistinés paradigmos atstovai kalba apie nacionalinés valstybés naujo tipo
funkcijas, kuriy viena yra ir globalaus teisingumo jgyvendinimas. Ypac stipri
iniciatyva reaguoti | neprecedencius globalaus tipo socialinius, ekologinius,
politinius jud¢jimus ir jy poveiki valstybés identitetui jauciama globalaus
teisingumo teoretiky stovykloje. Davidas Chandleris kalba apie politinés
visuomenes, societas civilis, ir teisés virSenybés pratgsima uZ nacionaliniy riby."
Tokius globalius judé¢jimus Chandleris ir kiti autoriai sieja ir su moralés ir
teisingumo grjzimu j tarptautiniy santykiy teorija ir praktika."* Dél globalios
sagmonés slink¢iy valstybei priskiriamos naujos funkcijos: transnacionalinio tipo
mastymas bei vertybiy politika. Konvenciniai konstruktyvistai taip pat daro
iSvada, kad wvalstybé savaime néra esmin¢ klititis teisingumui egzistuoti
tarptautiniuose santykiuose."

Nors angliskosios mokyklos realistiné paradigma d¢l skeptisko pozitrio j
globalaus teisingumo jgyvendinimg yra intensyviai kritikuojama, vis délto
kritikuojantieji patys paneigia savo optimistines prielaidas. Jie neigia, kad

valstybé gali vaidinti konstruktyvy vaidmenj jgyvendinant globaly teisinguma, ir

" Anot Chandlerio, tarptautiniy santykiy paradigma iSryskina atotriikj tarp seno tipo pilietinio lojalumo
nacionalinei valstybei bei naujy formy moralinés bei politinés bendruomenés. Teigiama, kad tarptautiné
erdvé i§ karo zonos ,,visy prie§ visus“ tampa tarptautiniy vertybiy erdve, kuri neutralizuoja savanaudisky
nacionaliniy elity interesus. Tarptautiniy santykiy teorija ilga laika buvo susieta su realpolitik ir ,kova dél
galios”. Vidiné erdvé, prieSingai, asocijuojama su etiniais ir normatyviniais principais. Anot Davido
Chandlerio, tokia perskyra nebeatitinka realybés. Chandler, 3. D¢l lojalumo slinkties tiek valstybés viduje,
tiek uz jos riby teisingumas turi prielaidas egzistuoti. Teoriniu lygmeniu kalbéjimas apie pasauling pilieting
visuomeng pasireiSkia pastanga susieti normatyving teorija su tarptautiniy santykiy teorija. Kitaip tariant,
yra siekiama domestikuoti tarptauting erdve. Mary Kaldor, Global Civil Society: An Answer to War.
Cambridge: Polity, 2003, 78.

" Marie-Luisa Frick, Andreas Oberprantacher (sud.), Power and Justice in International Relations:
Interdisciplinary Approaches to Global Challenges. Oxon: Bookpoint Ltd, 2009.

' Konvenciniai (arba struktiiriniai) konstruktyvistai (pavyzdziui, Alexanderis Wendtas) teigia, kad
valstybés nepajéguma uztikrinti teisinguma lemia ne nacionaliniy valstybiy forma, o valstybiy savivoka,
kuri daro jtaka ir jy sgveikai. Anot Wendto, valstybés nusiteikia esancios savanaudiSkos ir taip sukuria
anarching sistema. Alexander Wendt, Social Theory of International Politics. Cambridge University Press,
1999, 401.

Pasak Wendto, identitetas yra intereso pagrindas. PrieSingai nei buvo jtikéje realistai (bei kiti autoriai:
Thomas Risse, Kathryn Sikkin ir t. t.), Wendtas teigia, kad identitetas — ne duotybé, o socialinés sgveikos
konstruktas, kuris gali biiti kei¢iamas. Alexander Wendt, ,,Anarchy is what States Make of it: The Social
Construction of Power Politics®, International Organization, 46 (2), 1992, 391425, 398, 401-2.
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sutinka, kad ji praktiSkai negali iSsilaisvinti i§ strukttriniy apribojimy tam, kad
galéty vykdyti etinius veiksmus globaliu mastu. Tad paprastai tokio teisingumo
igyvendinimas yra deleguojamas tarpvyriausybinéms organizacijoms ir ypa¢ —
nevyriausybinéms organizacijoms.'®

Minétos jzvalgos apie tarptautinéje politikoje globaly teisinguma
igyvendinanCius  veikéjus  kvestionuoja Irano jsipareigojimg globaliam
teisingumui, tad Irano teisingumo sampratos analizé¢ neatrodo reprezentuojanti
uzsienio politikos motyvacijg. Vis délto disertacijoje laikomasi prielaidos, kad
Irang reikia laikyti i§imtimi, o teisingumo principg Irano uzsienio politikoje —
tokiu pat svarbiu, kokiu ji laiko Irano valdantieji. Prielaida, kad Iranas yra iSimtis,
t. y. valstybé, turinti kitokig evoliucija ir mastymo tradicijg bei siekianti globalaus
teisingumo, suteikia pagrindg pradeéti teisingumo sampratos tyrima.

Sekantis probleminis aspektas (po teisingumo statuso Irano uZsienio
politikoje jvertinimo) yra identifikavimo, kada Irano uzsienio politikoje reiskiasi
teisingumo diskursas, problema. Si problema kyla dél teisingumo sampratos
lokalumo. Nepaisant to, kad vieSas ir tarptautinis gyvenimas yra
universalizuojamas per tarptauting teis¢ (ypa¢ zmogaus teises) ir globalig

ekonomika, vis deélto, iki galo suvokiant tam tikros vertybés substancinj lygmen;j

6 Aiskaus konsensuso, kas gali biti moralés politikos iniciatoriai ir agentai, néra. Morgenthau,
antrindamas Carlui Schmittui, teigé, kad bendri Europos valstybiy interesai susiskaidé | nutolusius
nacionalinius interesus, tad galimybe priartéti prie bendry interesy ir moralés politikos jis siejo su galios
panaudojimu. Hans Morgenthau, 225-241; Carl Schmitt, The Nomos of the Earth: In the International Law
of the Jus Publicum Europaeum. Telos Press Publishing, 2003, Jvadas. Tarptautiniy santykiy teoretikas
Edwardas Hallettas Carras pratgsé Morgenthau mintj, nauja pasaulio tvarka siedamas su daugiausia galios
turinCia valstybe ar jy grupe. Chandler, 14. IS E. H. Carr, The Twenty Years Crisis, 1919-1939: An
Introduction to the Study of International Relations. Basingstoke: Palgrave Macmillan, 2001, 74.
Konstruktyvistai, prieSingai, pastebi, kad galingosios valstybés pajégios fiziskai jgyvendinti moralés
politika, bet psichologiskai tam negali pasiryzti. Tad jie pasaulio tvarkos pokycCius sieja su tarptautiniy
veikéjy veikla. John Keane, Global Civil Society? Cambridge: Cambridge University Press, 2003, 9.
Liberalai nekalba apie globalig teisingumo politika, tik apie tarptauting, ja siedami daugiausia su
socialinémis institucijomis, taip pat — su tarptautinémis. Charles’as Beitzas ir kiti utilitaristai teigia, kad
tarpvyriausybiniai dariniai néra pajégiis administruoti globalaus teisingumo; jj galin¢ios administruoti tik
subnacionalinés ir trasnacionalinés organizacijos, kiek galima maziau priklausomos nuo valstybiy valios.
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vienoje tradicijoje, negalima tikétis, kad vertybé tokiu pat pavadinimu kitoje,
nutolusioje, tradicijoje irgi reiks ta patj."’

Stai keli paprasti Irano veiksmy pavyzdZiai, kurie Vakaruose su teisingumo
diskursu nesiejami, nors Iranas tuo tarpu tvirtina priesingai.

IS Irano pasiekia naujienos, kad mirties bausme baudziami homoseksualiis
asmenys, moterys uzmeétomos akmenimis. Iranas nesilaiko tarptautinés teisés
normy, remia teroristines organizacijas, o kity pasaulio valstybiy vyriausybes ir
ypa¢ — nerenkamus autoritarinius lyderius ir monarchus laiko nelegaliais: tai
pabrézia kalbose'® ir inicijuoja pries juos militaristinius ir propagandinius aktus.

Dél siy priezascCiy Iranas vadinamas priespaudg propaguojanciu, neteisingu
rezimu, diktatira, bekompromisiu, pazeidzianciu universalias Zmoniy teises, "’
agresyviu ir t.t. ,,Freedom House* septynbaléje sistemoje (kur 7 balai yra
prasCiausias jvertinimas) 2014 m. Irang jvertino 6 balais. Tarptautinéje politikoje

jis priskirtas nieksisky (ang. rogue) valstybiy grupei.”

' Pagrindiné Fredo Dallmayro prielaida apie teisinguma yra ta, kad visose ar bent daugelyje visuomeniy
egzistuoja mastymas ir politinis teorizavimas, susij¢s su teisingumu. Nors teisingumas neabejotinai turi ir
stipry universalistinj prada: egzistuoja pamatiniai zmoniy poreikiai, kurie universalizuoja. Teiséje jie
iSreiskiami per prigimting teisg, antropologijoje kalbama apie primordializma. Vis délto teisingumas kartu
yra reliatyvi sgvoka, priklausanti nuo socialinés tradicijos ir kultlirinio substrato. Fred Dallmayr,
Comperative Political Theory: An Introduction. New York: Palgrave Macmillan, 2010, x. Toliau iSnasose
nuoroda j §ig knyga zymima ,,Dallmayr (2010a)*..

'8 Musulmony bendruomenéje nebus teisingumo tol, kol didysis imamas Mahdi slépsis. Kiekvienas
valdovas ar valdanti partija bus neteiséti, nes valdymo aktas gali biti tik pavadavimas.“ Eric Rouleau,
~Khumayni’s Iran.* Foreign Affairs, 59 (1), 1980, 1-20.

% No justice for journalists from oppressive Iran regime, Timesunion, 2014 08 04.
http://www.timesunion.com/opinion/article/No-justice-for-journalists-from-oppressive-Iran-5667539.php,
zitiréta 2014 09 23.

%0 Remiantis tuo, kad Irang valdo neprognozuojama dvasininkija ir kad rezimas néra demokratinis, Iranas
buvo jvardytas ,,nieksiska“ valstybe. Geoff Metcalf, ,Iran’s Threat to the World“, Newsmax, 2005 03 27.
http://www.newsmax.com/archives/articles/2005/3/27/193827.shtml, zitiréta 2005 3 28. Tokio tipo Salys
2002 m. rugséjo 20 d. Nacionalingje JAV saugumo strategijoje apibréziamos kaip valstybés, ,,ziauriai
besielgian¢ios su savo zmonémis®, nepaisancios tarptautiniy jstatymy ir lauzancios pasirasytas sutartis,
besistengiancios jsigyti masinio naikinimo ginkly, kurie ,,yra naudojami kaip grasinimo priemoné arba kaip
priemoné jgyvendinti agresyvius ketinimus“: remiancios terorizma ir nekenciancios JAV ir visko, kas
susije su Valstijomis. Taip pat buvo padaryta iSvada, kad atgrasinimo strategija neveiksminga (pripazinta
prevenciniy smiigiy pirmenybé prie§ atgrasinimg) kovojant prie$ ,,nieksiskas” valstybes, nes §iy rezimy
lyderiai ,,yra linke rizikuoti — ant kortos statydami ir savo Salies pilieCiy gyvybes, ir nacionalinj turta.” JAV
Nacionalinio saugumo strategija 2002 09 20. http://www.whitehouse.gov/nsc/nss/2002/index.html, Zitiréta
2013 11 10.
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Pats Irano pavadinimas ,Islamo valstybé“ implikuoja neigiamas
asociacijas. IS esmés jis tereiskia tai, kad socialiné tvarka ir tarptautiniai santykiai
Cia yra apibrézti islamisky principy. Taciau dalyvavusiy kolonijiniuose procesuose
ir vis dar turinCiy interesy Vidurio Rytuose didziyjy valstybiy sagmonéje islamisky
principy politizavimas siejamas su XX a. pradzios prie§ Vakarus nukreipto
islamiSko revaivalizmo ir opozicinio pobtdzio politinio islamo fenomenu.
Siandien opozicinio politinio islamo i3raiska taip pat yra ir dzihadistinés
organizacijos bei kiti fundamentalistiniai bei islamistiniai judéjimai, kuriuos
neretai remia islamiskomis save laikanCios valstybés ir judéjimai. Tad islamo ir
politikos susiejimas kelia daug neigiamy asociacijy, nesvarbu, ar jos gali biiti
pagristos kiekvienu politinio islamo raiskos atveju.

D¢l minéty priezas¢iy Irano uzsienio politikos suvokimas yra susipynes su
politinémis baimémis, jtarumu ir kitais kognityviniais politinio mastymo
procesais”' ir Irano politika nesiejama su tarptautinio teisingumo politika.

Irano teisingumo sampratos lokalumas pasireiSkia tuo, kad Irane
teisingumas yra ne visuomeninés sutarties pasekme, o apreiSkimo dalis. Tad
teisingumas reprezentuoja socialing tvarka, kuri nukreipta | Zmogaus dvasinj
augima ir jo i§ganymo pastangas, ¢ia nepasitikima zmogaus savivoka (Zinojimu,
kas jam geriausia), ir yra siejamas su Dievo teise.”

Si specifiné teisingumo samprata remiasi prie§ingomis vakarietikoms
prielaidomis: religiniai interesai  prie§  pragmatinius sekuliarius,
bendruomeniskumo pirmenybé — prie§ individualizma, globali politika — prie§

socialing. Be to, teisingumas Irano politikos teorijoje yra ne tik teisine, bet ir

2! Nors Iranas visada buvo kultiriskai tolimas, Adibas Moghaddamas pastebi, kad ,,po 1979 m. Islamo
Revoliucijos Iranas vakarie¢iams staiga tapo labiau semitiskas nei arijy Zeme, labiau Iranas nei Persija,
labiau oriento dalis nei indoeuropietiSkas, labiau tamsus nei baltas, labiau treciasis pasaulis nei pazangi
ekonomika, labiau rytietiSkas nei vakarietiskas. Arshin Adib-Moghaddam, Iran in World Politics: The
Question of the Islamic Republic. London: Hurst and Company, 2007, 4.

** Majid Khadduri, The Islamic Conception of Justice. London: Johns Hopkins University Press, 2001, xiii,
xiv. Shirin Ebadi, Henriette Sinding Aasen, ,,Islamic Conception of Justice, Law and Human Rights“. Kn.
Uichol Kim, Henriette Sinding Aasen, Shirin ‘Ibadi (red.), Democracy, Human Rghts, and Islam in
Modern Iran. Bergen: Fagbok for laget, 2003.
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moraliné bei metafiziné kategorija. Sekuliarioje politinéje sistemoje metafizinis
teisingumas, kuris nereglamentuotas teisinémis ir socialinémis normomis, néra
priimamas.” O kuomet skiriasi teisingumo Saltiniai, objektai ir vykdymo
priemonés, skiriasi ir pati teisingumo samprata.

JAV intelektualas Naomas Chomsky uz¢iuopé $ig problema ir pastebéjo,
kad mes kiekvienai sgvokai sukuriame ribas. Kai realybé miisy nustatytas ribas
perzengia, daiktg ar reiSkinj pervadiname priklausomai nuo to, j kokios sgvokos
laukg jis patenka. Tuo tarpu kitoje tradicijoje $is daikto ar reiSkinio pokytis jo
pavadinimo nekeicia, nes esamoji savoka vis dar jj tenkina.”* Analizuojamu Irano
atveju svarbu tai, kad teisingumo reikSmeés, kurios neidentifikuojamos kaip
teisingos, mazina Irano elgesio supratimg ir nuspéjamuma. Sakykime, jei kas nors
ispéty, kad elgsis teisingai situacijoje, kai buvo nuskriaustas, pravartu zinoti, kad
tam asmeniui teisingumas reiskia ,,akis uz akj“, o ne ,kito skruosto atsukimg*, tad

i§ jo galima biity tikétis atitinkamo elgesio.

Darbo tikslas ir uZdaviniai

Disertacijoje laikomasi prielaidos, kad Irano uzsienio politikos nejmanoma
suvokti, nesuvokus jo teisingumo idéjos. Disertacijos tikslas yra iSanalizuoti Irano
teisingumo sampratg taip sukuriant analizés perspektyva, padésiancia tirti Irano
uzsienio politika.

Tyrimo objektas — Irano pirmojo auksc¢iausiojo lyderio ir politikos filosofo

ayatulah Ruhulah Musavi Khumayni teisingumo samprata ir jos kontekstas.”

» Schmittas knygoje ,,Politiné teologija“ nurodé, kad teisingumas (kaip teisinis teisingumas) autoritarinése
politinése sistemose esant neeilinei padéciai gali biiti suspenduojamas. Taciau teisingumas po konstitucijos
suspendavimo toje politikoje egzistuoja. Suverenumas, kuriuo Schmittas maté autoritarinj lyderj, toliau
vykdo teisinguma ar tai, kas tuo metu laikoma teisinga. Vis délto teisinis ir politinis teisingumas yra
Vakary politinio liberalizmo ramstis ir apie jo suspendavima ar kitokias teisingumo formas liberalistinés
demokratijos santvarkoje kalbéti neadekvatu, nes sistema, kuri remiasi tik socialinémis institucijomis,
neturi kity teisingumo Saltiniy. Carl Schmitt, Political Theology: Four Chapters of the Concept of
Soveregnty. Cambridge: The MIT Press, 1985.

* Interviu su Naomu Chomsky’iu ,,Ar aukstas zmogus yra laimingas?*, 2014.

* T disertacijos dalyje aptariama, kodél tyrimo objektu buvo pasirinkta btent Khumayni teisingumo
samprata.
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Disertacijoje keliami Sie uZdaviniai:

l. Parodyti, kad Irano uZsienio politikos tyrimas reikalauja
analizés, kurios prieiga biity prieSinga valstybiy politinj elgesi
generalizuojan¢ioms teorijoms.

2. Atskleisti teisingumo principo Irano politikoje svarbg, ir ypac
— buvusio auksciausiojo lyderio ir politikos filosofo ayatulah Ruhulah
Musavi Khumayni teisingumo sampratg.

3. Parodyti teisingumo reikSmiy galimg kismg aptariant
islamiSky interesy teis€s pagrindinius principus bei teisinius mechanizmus,
leidziancius teisingumo sampratai evoliucionuoti.

4. ISanalizuoti, ar esant politinei konkurencijai ir teisingumo
sampratos kitimo prielaidoms Khumayni nustatytos teisingumo reikSmeés
vis dar apibiidina Irano uzsienio politika.

5. IStirti  pagrindines  Khumayni  politinéje  teorijoje
dominuojancias teisingumo sampratos reikSmes ir su jomis susijusius
teisingus tikslus.

6. Parodyti pagrindines Sy’itinés tradicijos idé¢jas, kurios
apibrézia Khumayni teisingumo sampratg.

7. ISanalizuoti Irano uzsienio politikos atvejj — Irano derybas dél
branduolinés programos — ir paaiSkinti jj per Khumayni teisingumo

sampratos perspektyva.

Tyrimo metodas

Disertacijoje remiamasi politiniy teorijy analizavimo prieiga — lyginamaja

politine teorija, kurios taikoma metodologija yra kompleksiné interpretacija,

vadinama dialogo hermeneutika. Jos tikslas yra sukurti interpretatyvy dialoga tarp

politikos teorijy. Dialogo situacija nereiSkia, kad Khumayni politinés teorijos

analizé turi vykti dialogo budu, t.y. nuosekliai jg lyginant su paZzjstama

perspektyva; dialogiSkumo principas reikalauja atvirumo analizuojamam tekstui.
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Disertacijos tyrimui taikomos tiek hermeneutinio dialogo filosofinés
salygos, implikuojancios analizés atvirumg (jos pristatomos kitame skyriuje), tiek
hermeneutika, kaip tyrimo metodas.

Noriu jvardyti pagrindines lyginamosios politinés teorijos hermeneutikos
analizés pasirinkimo priezastis ir metodologinius privalumus.

Pasirinkimg 1émé tai, kad:

1) lyginamosios politinés teorijos metodologinés gairés yra taikomos ne tik
politinés teorijos tekstui (klasikine prasme hermeneutika yra teksto interpretacija),
bet tiriamas teksto kontekstas.*®

Disertacijoje remiamasi Kembridzo mokyklos politinés minties istoriko
Johno Greville’o Agardo Pococko istorijos metodologija — teksto
kontekstualizavimu, atsizvelgiant j to laikotarpio kalba, tradicijg ir teksto
autoriaus intensijas. Pocock tikslas yra kontekstualizuojant rekonstruoti
autentiskas politinés teorijos reikSmes.

Politing mint] Pocockas supranta kaip kalba, tad ir politiniy teorijy analize
sitilo vykdyti kaip politinés kalbos istorijos analize: atkreipti démesj | to laiko, kai
ras¢ autorius, kalbos gramatikg ir formalizuoti rySius (tokius, kokius numaté

autorius) tarp idéjy.”’

% Lyginamosios politikos teorijos autoriams Hansui-George’ui Gadameriui bei Fredui Dallmayrui buvo
svarbus klausimas, ar hermeneutiné prasmé gali buti perkelta i§ teksto skaitymo j tarpkultiirinius ir
tarpcivilizacinius santykius, nes kultliros skiriasi nuo teksty. Jos yra kompleksiniai semantiniai rinkiniai.
Be rasytiniy teksty, kultiiros apima socialinius paprocius, religinius jsitikinimus, ritualus ir praktikas.
Kulttry viduje vyksta tam tikri diversifikacijos procesai, jos néra baigtinés, o nuolatos judancios,
kintancios. Todél tarpkultiiriné interpretacija daznai laikoma nejmanoma (Fred Dallmayr, ,,Hermeneutics
and inter-cultural dialog: linking theory and practice®, Ethics and Global Politics, 2 (1), 2009, 24). Vis
deélto, Dallmayrio suvokimu, hermeneutika yra metodas, kuris sugeb¢jo transformuotis taip ir tam, kad
prisitaikyty prie zmoniy gyvenimo salygy (Ten pat, 25), tad natiiraliai prisitaiké ir prie globalizacijos ir
joje vykstanciy tarptautiniy dialogy. Dallmayris lyginamajai tradicijai nusipelné tuo, kad hermeneutinés
interpretacijos metoda, anksCiau naudota labiau tekstams skaityti, perkélé j tarpkultiiriniy kontakty
kontekstus.

Gadameris pagrindines filosofines ir metodologines prielaidas yra pristates keliuose veikaluose: Hans-
Georg Gadamer, Truth and Method. New York: Continuum, 1997; Hans-Georg Gadamer, Philosophical
Hermeneutics. Berkeley: University of California Press, 2008.

%7 John Greville Agard Pocock, Politics, Language and Time: Essays on Political Thought and History.
New York: Atheneum, 1971, 9.
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Veikale ,,Politics, Language and Time: Essays on Political Thought and
History* Pocockas atkreipia démesj ] tradicijos, kurioje ra$¢ autorius, svarba
pastarojo politinei minc¢iai. Tradicija Pocockas pristato kaip akcentuojancig du
dalykus: testinj perdavimo procesa ir to, kas perduodama, charizmine kilme.*®
Tad, be paCiy perduodamy idéjy, tradicijos analizé turi atsizvelgti i perdavéjo
vaidmeni, ] tai, kaip id¢jos perduodamos ir kaip visuomené save jsivaizduoja (kaip
tradiciSkg ar ne). Anot Pococko, socialinés veiklos ir struktiros yra
diversifikuotos, tad niekada negalima tiksliai pasakyti, kokie jy elementai bus
institucionalizuoti, kad tapty testinuma turindiomis politinémis idéjomis.*
Suprantama, kad tradicijos perdavéjas apie perduodamag idéja turi savitg
isivaizdavimg, o idéjos turinys priklauso ir nuo budo, kokiu autorius Sig idé¢ja
igijo.

Kode¢l disertacijos tyrimui yra tinkama biitent istorine metodologija grista
analizé? Khumayni teisingumo samprata susiformavo itin statiSky ir sakraliy
idealy tradicijoje.”® Savo teisingumo samprata Khumayni legitimizavo per
Sy’izmo id¢jas, imamy tradicijg ir teisinj perdavimo metoda. Kartu $i samprata
buvo revoliucing, inovatyvi ir turéjo aiskig referencija i islamiska laiko ir vietos
principa, t.y. kaip vertybg nurod¢ lankstumg ir kismg. Tad analizés objektas —
intelektualinis konstruktas — néra istorinis fenomenas. Anot Pococko, idéjos retai
kada siejasi su istorija.’' Vis délto tradicijos ir kalbos tyrimai gali sukurti istorinio
lygmens teiginius, kurie padeda priartéti prie tokiy autentiSky turiniy, kokius
idéjoms suteiké autorius.™

Velgi, gali kilti klausimas, kaip tyrimo metodas siejasi su disertacijoje
iSkeltu tikslu, t.y. ar autentiSky Khumayni teisingumo reikSmiy rekonstrukcija gali

padéti suprasti Siandiening Irano politikg. Tikétina, kad disertacijos autorés

% Pocock, 244.

29Pocock, 234,

%0 Placiau apie statisky idealy poveikj politinei mingiai Pocock, 80—104.
31 Pocock, 10.

32 Pocock, 12.
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rekonstruotos reikSmes, gali skirtis nuo Irano politiky, dalyvaujanciy idéjy
perémimo procese, supratimo, kg Khumayni laike teisinga uzsienio politika.
Svarbu pasakyti, kad disertacijoje suprantama, kad naudojamas instrumentas
nepatenkina pozityvistinio tiesos siekio. Pasirinkta analiz€¢ yra interpretatyvinio
pobudzio. Khumayni teisingumo sampratos rekonstrukcija yra biidas atkurti
Khumayni sukurta naratyvy, teziy ir idéjy tinkla, kurj jis priskyré teisingumo
politikos diskursui, bei remiantis pazinimu, jgytu analizés metu, atpazinti
khumaynistinio paveldo vartojimg Siandieningje Irano politikoje. Neatmetama
krastutiné, nors mazai tikétina galimybe¢, kad kai kurie politikai gali taip skirtingai
interpretuoti Khumayni pavelda, kad disertacijos autoré neatpazjsta kai kuriy
khumaynistinio teisingumo diskurso vartojimo atvejy.

2) Antroji lyginamosios politinés teorijos pasirinkimo priezastis yra jos
démesys teksto poveikiui: kokias ideologijas ir politines praktikas tekstas kuria.

Pocockas numato politinés minties poveikj: teigia, kad bet kokia
formalizuota kalba yra politinis fenomenas. Politiné mintis tampa istoriniu jvykiu,
kai pradeda komunikuoti su visuomene, sukelia transformacija.” Disertacijoje
tiriant, kokig galimg politing sistemg kuria kalbos sistema, remiamasi Kembridzo
mokyklos atstovo Quentino Skinnerio sitiloma teksto ir konteksto dialektika.
Skinneris pateikia penkias procediirinés analizés pakopas:

(1) kaip tekstas siejasi su kitais tekstais, formuojanciais ideologinj

kontekstg?
(2) kaip tekstai susisieja su politiniais veiksmais, kurie formuoja praktinj
kontekstg?
(3) kaip turi biiti identifikuojamos ideologijos ir kaip turi biti tiriamas ir

aiSkinamas jy formavimasis, kritika ir evoliucija?

3 Pocock, 15.
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(4) koks yra rySys tarp politinés ideologijos ir politinio veiksmo, kuris
geriausiai paaiSkinty §iy ideologijy plitima, ir kaip tokia sklaida veikia
politinj elgesj?

(5) kokios politinés minties ir veiksmo formos paskatina ideologinius
pokygius?**

Sie klausimai nurodo j tria$e tyrimo struktiirg: pirma, teksto interpretacija,

antra, ideologijy formacijos ir kitimo tyrimg ir, treia, rySio tarp politinés

ideologijos ir politinio veiksmo analize.

Tyrimo salygos

Hermeneutiné analizé yra disciplinuojanti analitiné prieiga — 1§
interpretuojanc¢io asmens reikalaujama, kad jis kontroliuoty savo iSankstines
nuostatas.

Gadameris teigé, kad supratimas yra interpretavimo procesas, tad kalbame
apie sgveika, kuria Gadameris vadina ,,akiraciy susiliejimu® (angl. fusion of
horizons, vok. Horizontverschmelzung). Tekstas susijungia su interpretuojanciojo
Ziniomis ir interesais.” Galima prisiminti hermeneutikos rata: jame svarbiis ne tik
teksta kurusio autoriaus, jo laiko kontekstiné informacija ir kalba bei teksta
siekianCio suprasti asmens kontekstas (jo zinios ir tikslai), bet ir interakcijos
kontekstas: kas yra aktualu ir svarbu, kokios probleminés situacijos sprendziamos
akademiniame pasaulyje, kokios prielaidos vyrauja ir t.t. Tad nuostatos yra

. . .o . 36
neiSvengiama dalis interpretavimo proceso.

** Bas de Gaay Fortman, Kurt Martens, M. A. Mohamed Salih (red.), Hermeneutics, Scriptural Politics,
and Human Rights: Between Text and Context. New York: Palgrave Macmillan, 2009, 210-211. Quentin
Skinner, ,,Visions of Politics®, Regarding Method. Cambridge: Cambridge University Press, 2002, 1.

% Gadamer (1997), 302.

%% Gadameris kritikavo ap$vietos mastytojus uZ tai, kad ignoravo nuostaty svarbg. Anot jo, tradicija,
istorija, aplinka, kurioje susiformuoja Zmogaus samoningumas, yra ontologiné platforma, tad naturali
norint suprasti. Gadameris teigia, kad mes privalome jsisamoninti, jog esame jsiterpe ] lingvistiskai
tarpininkaujama erdve, istoring kultiirg. Mus ji paveikia dar pries tai, kai sugebame ja objektyvizuoti.
Gadamer (1997), 273.
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Gadameris pastebi, kad ne visas nuostatas reikia laikyti palankiomis.
Nereflektuojamos interpretacinés prielaidos yra konflikto ir diskriminacijos bei
eurocentristinio mastymo Saltinis. Anot Gadamerio, Siuo etapu pamatinj intuityvy
pasaulio pazjstamuma reikia kryptingai keisti reflektyviu sgmoningumu.’’

Tam reikia laikytis keliy salygy:

1) Pirmoji rekomenduotina lyginamosios politikos teorijos salyga pradéti
hermeneutinj dialogg yra poziiirio | pasaulj subalansavimas tarp reliatyvizmo ir
universalizmo.

Tokios metodologijos, kaip hermeneutika, gramatinis politiniy teorijy
skaitymas, fenomenologija ir postmodernistiné dekonstrukcija paskatino
komparatyvisting, tarpkultiring ir intercivilizacing filosofija, kaip priesstaty
vakarietiSkam egocen‘[rizmui.38 Taciau daznai tai turi ir neigiamg Salutinj poveikj:
stiprus reliatyvizavimas tampa kritikos eurocentristinei perspektyvai tasa.

Gadamerio mokinys Fredas Dallmayras sitilo islikti lyginamosios politikos
teorijos intrigos erdve¢je, t.y. pirma, pripazinti, kad universalizmas negali biiti
monopolizuojamas, jis gimsta pliuralizmo terpéje.”” Ir antra, jsisavinti, kad
egzistuoja transversaliy principy,” kurie leidZia matyti bendrumus tarp kultiry
neneigiant jy turtingumo.*'

2) Antroji salyga — supratimas neturéty kilti i§ konflikto ar diskriminacijos.
Hermeneutikos laukas yra prasiplétes, t. y. interpretacija nuo savos tradicijos
modalumy tyrimo yra pasislinkusi kompleksisky svetimy kultiry bruozy

interpretavimo  link. Hermeneutinis procesas remiasi poliariSkumu tarp

37 Gadamer (2008), 46.

* Fred Dallmayr, ,,Beyond Monologue: for a Comparative Political Theory*,,Perspectives on Politics 2(2),
2004, 249-257, 249.

Mark Bevir, R.A.W. Rhodes, ,,Interpretive Theory*. I$ kn. David Marsh, Gerry Stoker (red.), Theory and
Methods of Political Science. New York: Palgrave Macmillan, 2010, 131-152.

* Dallmayr (2004), 254.

% Filosofo komperatyvisto Henry’o Rosemonto pasiiilytas terminas, Ericas Vogelinas juos vadina
ekvivalentais. 1981. Eric Vogelin, ,,Equivalences of experiences and symbolization in history®,
Philosophical Studies 28 (2), 88—102.

* Dallmayr (2010a), 5; Dallmayr (2004), 253.
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pazjstamumo ir svetimumo. Vis délto Dallmayras jspé€ja, kad Sis poliariSkumas yra
labiau psichologinis, o ne ontologinis.*

PrieSprieSos iSderina supratimo procesga lygiai kaip ir sociopolitinéje
praktikoje atsiranda tarpkultiiriniy ir tarpcivilizaciniy demarkaciniy linijy, dél
kuriy gali kilti tiek kultiiriniy, tiek civilizaciniy konflikty. | savoka ,kultiiriniai
konfliktai“ jeina daugelis filosofiniy dualizmy: bendros vertybés pries
individualias laisves, sekuliarizmas prie§ religinguma ir kt. Viena i§ kategorijy
gali biiti laikoma teisinga, kita — diskriminuojama.

Taigi lyginamosios politikos teorijos teoretiky sglyga — interpretuoti ir kurti
supratimg iS§vengiant natturalios diskriminavimo ir konflikto situacijos — reikalauja
ypatingo analizés kryptingumo.

Disertacijai svarbi ir Dallmayro perspektyva®. Jis atkreipia démesj j islamo
ir islamisky kategorijy interpretavimo specifikg. IslamiSka kultiira Dallmayras
mato artimg vakarietiSkai. Anot jo, islamo ir Vidurio Ryty pazinimg iskraipo

iSankstinés neigiamos nuostatos, kurios, jo manymu, yra neadekvacios, iSskyrus

* Dallmayr, Dialogue Among Civilizations: Some Exemplary Voices. New York: Palgrave MacMillan,
2002, 27-28. Poliariskuma tarp pazjstamo ir svetimo Dallmayras sieja su Pranciizy revoliucija, kuomet
visuomené buvo pasidalijusi | raudonyjy ir juodyjy stovyklas. Raudona spalva simbolizavo sekuliarig
pasaulézilira, jégas, siekianéias progreso, individualiy laisviy, o juoda atstovavo siekianéiuosius atstatyti
tvarka, tradicing vadovybe ir discipling bei religing pasauléziiira. Sis europinis konfliktas persikélé ir j
Amerikos visuomeng, kuomet dél buferiniy elementy (tokiy kaip britiskas konservatizmas) nebuvimo
visuomenéje jsivyravo radikalios idéjos, kraStutinis individualizmas. Kartu Dallmayras pastebi, kad
kulttriniy konflikty linijos linkusios i$sitrinti. Po 9/11 jvykiy JAV grjzta neokonservatyvios ideologijos,
stumdamos liberalistinj postmodernizmg. Dallmayro nuomone, akivaizdu, kad religija grjzta ir tarp
progresyviy demokraty reiSkiasi postsekuliaria forma, o anks¢iau monopolizuota konservatyviy
aristotelininky vertybiy politika yra i§ naujo atrandama kaip biudas atremti piktnaudziavima vykdomaja
valdzia ir tokiu biidu konsoliduoti demokratija. Tokiy demarkaciniy linijy kismai rodo, kad tarpkultiirinés
studijos negali remtis statiSku kultiiry supratimu, nulemianciu statiSka pozitrj j konflikta. Sakykim,
Samuelio Huntingtono studija, anot Dallmayro, skatina klaidinga pasaulio supratima: t.y. civilizacijos
nesikeicia, o tai reiskia, kad ir konfliktas yra stabilus. Taip Huntingtonas paneigia kultlirose tai, kas jose
vertingiausia: fakta, kad jos yra akumuliuoto mokymosi sandéliai ir turi savybe kisti susidiirusios su
naujomis patirtimis. Tad kultiry poliariSkumas dazniausiai yra ne ontologinis, o psichologinis. Fred
Dallmayr, Integral Pluralism: Beyond Culture Wars, Kentucky: The University Press of Kentucky, 2010,
Xi.

* Disertacijoje remiamasi pagrindiniais Dallmayro darbais: Fred Dallmayr, Dialogue Among Civilizations:
Some Exemplary Voices. New York: Palgrave MacMillan, 2002; Fred Dallmayr, “Beyond Monologue: for
a Comparative Political Theory.” Perspectives on Politics 2(2), 2004, 249-257; Fred Dallmayr,
,Hermeneutics and inter-cultural dialog: linking theory and practice,” Ethics and Global Politics, 2 (1),
2009; Fred Dallmayr, Comparative Political Theory: An Introduction. New York: Palgrave Macmillan,
2010a; Fred Dallmayr, Integral Pluralism: Beyond Culture Wars, Kentucky: The University Press of
Kentucky, 2010b.
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atvejus, kai fanatizmas ir terorizmas yra tikri reiSkiniai. Dallmayro teigimu,
supratimo trikdziai atsiranda dél eurocentristinio mastymo implikacijy ir
probleminés pliuralizmo percepcijos.*

Anot Gadamerio, atvirumas tyrimuose ($io principo bus laikomasi ir Sioje
disertacjoje) turéty biiti paskatintas tobul¢jimo ir bildung, edukacijos kultiiroje,
idéjos. Dallmayras taip pat ir Maurice’as Merleau-Pointy ir kt. hermeneutikai
suteikia edukacines prasmes,® t. y. hermeneutika susieja su tikslu kurti supratima
kaip globalaus mokymosi ir kartu problemy sprendimo procesg. Tokiu budu
hermeneutiné analizé gali buti pritaikoma. Dallmayro Zodziais, ,,hermeneutinis
supratimas visada siejasi su pritaikomumu®.* Interpretacija nevyksta be tam tikro
praktinio tikslo.

Atsirandantj supratimg Gadameris mat¢ kaip praktiniy problemy sprendimo
biidg. Dallmayro teigimu, hermeneutinis dialogas reikalingas ne tam, kad rastume
visiems vienodus bendravardiklius, o tam, kad pradétume mokymosi procesa,
kuris gali keisti mint] ir veiksmus.*’

Né vienoje i§ Dallmayro lyginamosios politikos teorijos studijy néra
kalbama apie teisingumo sampratg, Iranas taip pat netampa jy tiesioginiu tyrimy

objektu, taciau Dallmayro ir Gadamerio sitilomos kitos politinés kultiiros analizés

* Dallmayr (2002), 23.

* Raimundas Panikkaras straipsnyje ,,Ka lygina komperatyvistiné politikos teorija (Raimundo Panikkar,
,»What Is Comparative Philosophy Comparing?*, Gerald James Larson, Eliot Deutsch, Interpreting Across
Boundaries: New Essays in Comparative Philosophy. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers Pvt. Ltd.,
1988, 118, 121-127) hermeneutika vadina imperatyvistine filosofija (lot. Imperare). Toki pavadinima jis
priskiria todél, kad jo filosofiniy prieigy klasifikacijoje biitent dialogo filosofija jsiterpia tarp kulttry, o ne
prieina prie jy i§ virSaus. Taip sukuriama erdvé globaliam mokymuisi.

Islamo studijy akademikas Madzidas Khadduri akcentuoja tokj pat tiksla: ,,teisingumo sampratos skirtumai
praturtina Zmonijos patirtis, kokiu bldu galima spresti bendras problemas vidaus ir tarptautinéje
politikoje®, jo nuomone: ,,jokia tauta negali ignoruoti kitokiy patirCiy ir i§ jy nesimokyti“ ar nesimokyti
bendrauti (Khadduri, xiii.).

* Dallmayr (2002), 29.

* Dallmayr (2002), 31. Merleau-Ponty tesia diskusija: siiilo nuo neutralaus komunikavimo pereiti prie
etiniy ir politiniy praktiky. Tad rySys yra nebe vien zinojimo, mokymosi, o ir darymo. Jis §j ry§j vadina
»darymo bendruomene®. Poreikis suzinoti apie nezinomas praktikas, ritualus ir papro¢ius suponuoja
egzistencinj dalyvavima ir jsitraukima. Toks dalyvavimas perZengia smalsumo ribas ir savus interesus bei
veda prie etinés gerovés ir bendro susiripinimo dél ,,gero gyvenimo®. Maurice Merleau-Ponty, ,,From
Mauss to Claude Levi-Strauss. Evanston: Northwestern University Press, 1964, 115, 120. I§ Dallmayr
(2002), 37.
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metodologiniai nurodymai disertacijai yra itin parankiis kaip pirminiy Saltiniy

skaitymo ir analizavimo gairés.

Analizés medziaga

Pagrindiniai disertacijoje analizuojami Saltiniai yra Ruhulah Musavi
Khumayni rastai (surinkti rasty ir kalby antologijoje Sahyfe-ye Nur/Imam)® ir
Khumayni paraSytos politikos teologijos knygos: Kasf-e Asrar (liet. Paslapties
atskleidimas),49 Islamic Government: Governance of the Jurist,so Forty Hadith:
An Exposition on Ethical and Mystical Traditions,”" Interpretation of Surah al-
Hamd of the Qur‘an®. Taip pat Khumayni iniciatyva ir jam prizidrint sudaryta
Irano Islamo Respublikos Konstitucija.

Analizuojami ir Khumayni politikos teorijos 3altiniai, t. y. Kuranas, Suna ir
Sy’itiniai chadysy rinkiniai Al-Kafi ir Nahdz al-Balagha.

Analizés medziaga disertacijoje pasirenkama atsizvelgiant j lyginamosios
politikos teorijos rekomendacijas. Kiekvienos kulttriSkai nutolusios lingvistinés ir
semantinés strukttiros, kokia yra Iranas, sudedamieji elementai koreliuoja tam
tikra — kitokia, specifine — tvarka. Tad turi buti atkreiptas démesys i tai, kad:

1) vakarietiSkame kanone filosofijos (racionalumo) ir religijos (tikéjimo,
nuojautos) sferos buvo atskirtos, o Siandien netgi matomos kaip opozicinés. Irano
tradicijoje prieSingai — S$ios sritys yra glaudziai susietos. Todél analizuojant
Khumayni politing mintj religija, kaip zinojimo S$altinis, negali biti ignoruojama.
Negali biiti ignoruojamas jos, kaip kognityvinio kodo, vaidmuo, tiek ir jos statusas

politingje tradicijoje.

* Tehran: Institute for Compilation and Publication of the Works of Imam Khumayni, 22 tomai.

* Ruhullah Khumayni, Kasf-e Asrar. Qom: Azadi Publications,1944.

*% Ruhollah Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist. Iran: Alhoda UK, 2002.

> Imam Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions. Teheran: Institute for
Compilation and Publication of the Works of Imam Khumayni, 1381.

> Imam Khumayni, Interpretation of Surah al-Hamd of the Qur ‘an. Teheran: Institute for Compilation and
Publication of the Works of Imam Khumayni, 1387.
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2) kultariskai specifinis rySys yra ir tarp privaciojo bei vieSojo sektoriy.
Sy’itinéje (ir islamiskoje bendrai) politinéje mintyje teisingumas (kaip ir politika
bendrai) neturi ryskios perskyros tarp vidaus ir globalios dimensijy, kai tuo tarpu
vakarietiSkoje politin¢je mintyje §i perskyra kyla i§ nacionalinés valstybés idéjos.
Khumayni apie teisingumg kalb¢jo bendrai; sakykim, socialinis teisingumas, jo
supratimu, tur¢jo biiti jgyvendinamas globaliai. Tad disertacijoje analizuojant
Irano teisingumo sampratg taip pat vengiama skirstyti teisingumg j Sias dvi

kategorijas.

Tyrimy ir literatiiros apZvalga bei disertacijos analizés vieta

Irano politinés minties tyrimai, atlikti turint tiksla analizuoti Irano uzsienio
politika, yra dviejy tipy:

1) Dalis Irano uzsienio politikos analitiky akcentuoja, kad Khumayni
idealistiné revoliucin¢ ideologija yra S$iandienio post-khumaynistinio Irano
vyriausybés samoningumo pagrindas, tad atitinkamai — ir uzsienio politikos
pobidj lemiantis aspektas.”® I§skirtinai taikliai tai apibudina Saidas Amiras
Ardzomandas: ,[d]idZiausias nesusipratimas vertinant postrevoliucinj Irang
susidaro d¢l prielaidos, kad Revoliucija pasibaigé®. Anot jo, ,,tokj ispudj galéjo
sukurti pragmatizmo laiméjimas ir Akbar Hasemi-Rafsandzani [pirmasis Irano

prezidentas po Khumayni mirties 1989-1997, 1. K. past.] ir jo ekonomikos

> Lubna Abid Ali teigia, kad suprasti Irano diplomating strategija nestudijavus Khumayni ir kity jo
aplinkos ayatulah filosofijos, yra sudétinga. Lubna Adib Ali, Post-Revolutionary Iran: Foreign Policy.
Lahore: University of Punjab, 2008, 11.

Ray Takeyh tvirtina, kad norint suprasti Irano politikg reikia démesj atkreipti j Irano dvasininkus-
oligarchus, ypa¢ Khumayni. Ray Takeyh, Hidden Iran: Paradox and Power in the Islamic Republic. New
York: Times Books/Henry Holt&Co., 2006, 2.

Gary’io Sicka Zodziais: bet kurios valstybés uzsienio politika yra vidaus politikos funkcija. Bet, anot
autoriaus, toks truizmas niekada labiau neatitiko realybés nei Irano atveju. Vidinis Salies tranzitas Irano
revoliucijos metu visiskai pakeité Irano uzsienio santykiy struktiirg. Valdanciyjy identitetu tapo globali
islamo politika. Gary Sick, ,,Iran’s Foreign Policy: A Revolution in Transition*. Kn. Nikki R. Keddie and
Rudi Matthee (red.), Iran and the Surrounding World. University of Washington Press, 2002, 355-75, 356.
Anot vieno zZymiausiy Zurnalisty, rasanc¢iy Irano tema, Ali Reza Esraghi, po Khumayni mirties ,,istikimybés
Khumayni ideologijai iSlaikymas yra pagrindiné politinio aktyvumo legalumo salyga“. Ali Reza Eshraghi,
,,Khamenei Vs. Khumayni®. The New Republic, 2009 08 20.
https://newrepublic.com/article/68542/khamenei-vs-khomeini zitiréta 2015 12 05 ir kt.
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gaivinimo programa, arba reformy pradzia, valdant Seyedui Muchamedui
Khatami (1997-2005). Tiesa ta, kad Khumayni mirtis nepabaigé islamo
revoliucijos.” Jo mirtis reiSké, kad ,revoliucijos vaikai“ prad¢jo kovoti
tarpusavyje dél to, kas geriau pademonstruos istikimybe Khumayni paveldui.
,Unikalus politinis rezimas sukurtas tokios kovos (...) gali buti suprantamas tik
analizuojant savitus ir priedtaringus revoliucijos tikslus.«**

2) Kiti Irano uzsienio politikos analitikai oponuoja $iai, kaip jie vadina,
konformistinei prielaidai ir démesj kreipia j platesnius visuomeninio sektoriaus
intelektualinés veiklos bei kitus sgmoningumo ir istorinés atminties aspektus: |
khumaynistinei ideologijai konkurencijg siekianciy sukurti intelektualy, politiniy
grupiy, socialiniy judéjimy pozicijy itaka Irano vyriausybéje, i kulttiros ar istorinio
metanaratyvo jtaka politiky samoningumui.”

IS tokiy studijy galima minéti SOAS profesoriaus ArSino Adib-
Moghadamo pozicija Irano uzsienio politika matyti kaip iranietiSko utopinio
romantizmo metanaratyva. Taikydamas Michelio Focault genealogini metoda,
Irano uzsienio politikos pasirinkimus jis analizuoja per kultiring prizme, kalba ne
tik apie istoriniy ir kultiiriniy idéjy poveikj, bet ir apie kognityvinius kodus ar
mentaliteta Geist.”® [domias prielaidas kelia Ali M. Ansari, kuris dabartinj politinj
sagmoningumag sieja su evoliucine atmintimi. Autorius teigia, kad Irano uZzsienio

politikos tipa lemia ,,civilizacinis identitetas, ilgameté istoriné¢ atmintis ir kiti

>* Said Amir Arjomand, After Khumayni. Oxford: Oxford University Press, 2009, 3—4.

> Lubna Ardad teigia, kad Irano uZsienio politikos pobiidj formuoja nemazai faktoriy (geostrateginiai,
geopolitiniai, kultiiriniai religiniai, istorinés patirtys), i§ kuriy khumaynistiné ideologija néra svarbiausias.
Lubna Arshad, ,,Internal Dynamics of Iran’s Foregn Policy*, Pakistan Horizon 57 (1), 2004.

Vali Nasr akcentuoja §y’izmo doktrinoje uzkoduota dominavimo poreikj. Nasr (2007).

Ruhi K. Ramazani, ,,Iran’s Foreign Policy: Contending Orientations®, Middle East Journal 43 (2), 1989,
202-217. Straipsnyje autorius sako, kad Irano uzsienio politika daugiausia priklauso nuo didziyjy galiy
elgesio su Iranu ir maziau — nuo vidiniy veiksniy. Kitame straipsnyje Ramazani tvirtina, kad Irano uzsienio
politika apibrézia pragmatizmas, kuris ypac¢ sustipréja siekiant santykio su JAV. Tad Irano uzsienio
politika, anot jo, néra vienareik§miskai paskatinta religinio idealizmo. Ruhi K. Ramazani, ,,Ideology and
Pragmatism in Iran’s Foreign Policy*, Middle East Journal 58 (4), 2004, 549-559.

Shireen T. Hunter, ,,Post-Khumayni Iran“, Foreign Affairs 68 (5), 1989, 133—149. Straipsnis paraSytas i$
karto po Khumayni mirties. Autoré teigia, kad Irano uzsienio politika tolsta nuo khumaynistinés
ideologijos ir Iranas pradeda bendradarbiavima (nors jis néra oficialus) su JAV.

% Arshin Adib-Moghaddam, Iran in World Politics: The Question of the Islamic Republic. London: Hurst
& Co Publishers, 2007.
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kultdriniai determinantai.’” Sie autoriai, nors ir neneigia Khumayni paveldo
itakos,”® nuvertina jo politinés minties jtaka dabartinei Irano politikai.

Disertacijoje néra teigiama, kad kiti faktoriai neturi jtakos, taciau siekiama
jrodyti, kad khumaynistinés ideologijos faktorius — vienas svarbiausiy Irano
uzsienio politikoje ar net daro jtaka visiems kitiems faktoriams.

Skyriuje ,, Tyrimo sglygos jvardijama reliatyvizuojancios perspektyvos ir
universalizuojanéiy tyrimy problematika. Si problematika akivaizdi su disertacija
susijusioje literattroje. Minétojo Adib-Moghaddam, tiek Ansari pateikiamas Irano
uzsienio politikos pobiidzio apibtudinimas suteikia jam stipry reliatyvistinj
atspalvj. Irano uZzsienio politika suprantama kaip atitikmeny neturincios kulttiros,
istorijos ir kity faktoriy, formuojan¢iy uZzsienio politikos sprendimy priémejy
kognityvinius kodus, sintezé¢. Formuojamas jspudis, kad Irano politiné kultiira yra
ne tik iSskirtiné, bet ir neiSskaitoma.

Perdéta Irano politikos reliatyvizavimg atsveria prieSinga tendencija —
universalizuoti. Irano uzsienio politikos tyréjai, tokie kaip Barbara Ann Rieffer-
Flanagan, Arsi Saleem Hasmi, Mohsen Milani, Dzames Sebenius, Michaelis K.
Singh, Kayhanas Barzegaras, Sahramas Cubinas, Ramazani, Siryn T. Hunter,

Lubna Arsad ir kt.” teigia, kad Irano vadovai yra susitelke ties geopolitiniu

7 Ali M. Ansari, ,,Civilizational Identity and Foreign Policy“. Kn. Brenda Shaffer (red.), The Limits of
Culture. MIT Press, 2005, 241-262.

*% Pavyzdziui, minétas Ansari khumaynizma jvardija kaip vieng i§ stipriy faktoriy.

* Barbara Ann Rieffer-Flanagan daro prielaida, kad Irano uZsienio politika turi dvi dimensijas: skirta
vidinei auditorijai ir nukreipta j tarptauting aplinka. Autorés teigimu, nors praneSimuose vidaus auditorijai
griez¢iau ir specifiSskiau pasisakoma prie§ Vakary $alis, toks tonas reikalingas tik vidinei mobilizacijai, i3
tikryjy Irano uzsienio politika yra pragmatiska, pagrjsta realistiniu mastymu. Barbara Ann Rieffer-
Flanagan, ,,Islamic Realpolitik: Two-level Iranian Foreign Policy®, International Journal on World Peace,
26 (24), 2009, 7-35, 7.

Arsi Saleem Hasmi teigia, kad Irano politinés sistemos iSskirtinumas yra vidinis, ne iSorinis, o uzsienio
politika remiasi pragmatiniais interesais. Vis délto autoré nekelia klausimo, ar pasirinkimas
bendradarbiauti su Kinija (0 ne su musulmony valstybémis), nors ir pragmatinis, turi nesuderinamumy su
ideologinémis nuostatomis. Arshi Saleem Hashmi, ,Iranian Synthesis of Ideology and Pragmatism: Its
Role in Regional Politics*, Focus on Regional Issues xxvi (1), 2008.

Mohsen Milani teigimu, idealizmas veda j konfrontacija, todél idealisting pozicija Irane yra pakeitusi
pragmatiné. Jamal S. al-Suwaidi, Mohsen M. Milani (red.), lran and the Gulf: a Search for Stability, Iran's
Gulf Policy: from Idealism and Confrontation to Pragmatism and Moderation. Abu Dhabi: Emirates
Center for Strategic Studies and Research Year, 1996, 83-98.
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uzsienio politikos faktoriumi. Dél to ideologiniai ir idealistiniai uzsienio politikos
elementai yra pajungti Irano nacionaliniam saugumui uztikrinti ir materialiesiems
interesams jgyvendinti, t.y. minimaliai veikia Irano wuzsienio politikos
pasirinkimus.

Apzvelgus akademing literattira, kurioje pripazistama Khumayni politinés
minties jtaka Irano uZzsienio politikai, matome, kad néra studijy, kurios analizuoty
biitent khumaynisting teisingumo sampratg turint tiksla paaiskinti Irano uZsienio
politika.

Tiesa, teisingumo principo reikSmingumg Irano uZsienio politikai
akcentavo Thomas Juneau ir Samas Razavi. Jy studijos [ranian Foreign Policy
since 2001: Alone in the World jvade sakoma, kad ,,islamo mintis yra neatsiejamai
susijusi su teisingumo kategorija. Lyginant su judaizmu ar krik§¢ionybe, islamas
kur kas stipriau save sieja su teisingumo jgyvendinimu. Sy’itiniame islame dar
daugiau: teisingumas yra antrasis principas po monoteizmo doktrinos. (...) Po
Irano Revoliucijos ir dél ayatulah Ali Sary’ati jtakos teisingumas §y’izme yra
tiesiogiai susietas ne su vidine tvarka, o su revoliucine kova ir politiniu
aktyvizmu. Einama taip toli, kad teisingas tikslas pateisina visas priemones.“® Vis
délto knygoje surinkty mokslininky straipsniuose teisingumo tema neplétojama.

Be Juneau ir Razavi studijos, khumaynistinés teisingumo sampratos santykj
su politika pretenduojama aptarti dar dviejuose tyrimuose. Tai Irano Imamo
Khumayni darby kompiliacijos ir leidybos instituto prie Tarptautiniy santykiy

departamento iSleistos studijos: Dzafar Razi Khan Justice Theory ir Muhammad-

Jamesas Sebenius, Michaelis K. Singhas remiasi substancine prielaida, kad visos racionalios valstybés nori
jgyti branduolinj ginkla. Irano tikslai projektuojami remiantis Sia prielaida. James Sebenius, Michael K.
Singh, ,Is a Nuclear Deal with Iran Possible?: An Analytical Framework for the Iran Nuclear
Negotiations®, International Security 37(3), 2012, 52-91.

Kayhan Barzegar, ,,The Geopolitical Factor in Iran's Foreign Policy®, Viewpoints, 2009 01 29.

Shahram Chubin, [ran’s Nuclear Ambitions. Washington: Carnegie Endowment for International Peace,
2006.

% Thomas Juneau, Sam Razavi (red.), ,,Iranian Foreign Policy since 2001: Alone in the World*, Routledge,
2013.
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Hussayn Dzams$idi The Concept of Justice in Imam Khumayni’s Political
Thought“.®'

Studijas iSleides institutas yra dava (liet. misionieriy) tipo, tad tiek
pirmojoje, tiek antrojoje studijoje daugiausia démesio skiriama parodyti, kodél
prasminga kalbéti apie Khymayni teisinguma. Khumayni idéjy svarba parodoma
per jy sasajas su Kuranu ir Prana$o bei imamy tradicija. Abi studijos yra
didaktinio tipo: skatinama sekti Khumayni idéjomis, jos vadinamos didingomis.
Dzams$idi studijoje rasoma apie teisingumo naudga zmogui ir visuomenei,
daugelyje viety net nereferuojama j Khumayni mintis. N¢ vienas i§ tyrimy neturi
aiSkios struktiiros, fragmentiSkai aptariamos tik kai kurios Khumayni teisingumo
temos. Taip pat tyrimuose néra ir specifiniy akcenty ar i$skiriamy kategorijy,
kurios sutapty su politikos strukttriniais elementais: galia, suverenumu,
bendradarbiavimu, konfliktu ir kt.

Pozityviau galima biity vertinti antrojo straipsnio autoriaus DzamS§idi tiksla
kategorizuoti teisingumo reikSmes. Tam jis pasitelkia persy kalbos Zodyna. Tiesa,
Sis teisingumo reikSmiy kategorizavimas yra klasikinis. Madzidas Khadduri lygiai
tokiu pat principu teisingumo reik§mes Kurane suskirsté pagal arabisko zodZio
‘adl (liet. teisingumas) etimologija.” Persy kalbos Zodynai nesialo jokiy
papildomy reik§miy terminams ‘ad! ir jo sinonimams a ‘adalat ir kist.

Esama nemazai studijy, kuriose analizuojami paskiri Khumayni politinés
minties elementai, nesusiejant jy su uzsienio politikos analize. Tiriama tai, kas,
anot Khumayni, yra ,teisinga®. Daugelis tokiy knygy ir straipsniy plétoja kelias

pagrindines temas, kurios taip pat analizuojamos disertacijoje: tai vali-e fakyh

'Abi studijos iSleistos Qom: International Affairs Department,The Institute for Compilation and
Publication of Imam Khumayni's Works, 2007.

62 Khadduri, 6,7. Knyga analizuoja sunitinio islamo teisingumo samprata. Joje uZsimenama ir apie
klasiking Sy’iting doktrina, bet neanalizuojama khumaynistiné perspektyva. Gerai zinoma teisingumo tema
yra knyga ,,The Sacred Foundations of Justice in Islam®, kuriai jvada parasé¢ Sayed Nasr. Knygoje
analizuojamos teisingumo transedentinés prasmés, atliekama Ali ibn Talibo teisingumo tradicijos analizé.
Vis délto tik imamo Ali teisingumo samprata nesiejama su Khumayni teisingumo samprata. Reza Shah-
Kazemi, Leonard Lewisohn, The Sacred Fondations of Justice in Islam: The Teachings of Ali ibn Abi
Talib. Bloomington: World Wisdom Publication, 2006.
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(liet. globojancio teisininko) institucijos teisétumas,” teisingos vyriausybés
sukarimas,”* kova prie§ Vakarus ir jos agentus®” bei musulmony wumar®
solidarumas ir bendros politinés programos kiirimas.”” Laikymasis trijy paskutiniy
veikimo krypc¢iy Khumayni rastuose iSryskeja kaip teisingo elgesio kanonas.
Apibendrinant galima pastebéti, kad néra studijy, kurios apjungty tris
elementus: Irano uZzsienio politika, Khumayni politing teorijg ir jo teisingumo
sampratg. Studijos, kuriose analizuojama Irano uzsienio politika, neatkreipia
démesio i Khumayni teisingumo samprata, o Khumayni teisingumo sampratg
analizuojanciose studijose ji nesiejama su Irano politika. Taip pat Khumayni

teisingumo sampratos reikSmés néra analizuojamos sistemiskai.

 Shahrough Akhavi, “The Ideology and Praxis of Shi’ism in the Iranian Revolution®, Comparative
Studies in Society and History 25 (2), 1983, 195-221 ir ,Islam, Politics and Society in the Thought of
Ayatullah Khumayni, Ayatullah Taliqani and Ali Shariati®, Middle Eastern Studies 24 (4), 1988, 404—431.
 Hamid Enayat, ,,Iran: Khumayni’s Concept of the ‘Guardianship of the Jurist consult“. Kn. J. Piscatori
(red.) Islam in the Political Process, New York: Cambridge University Press, 1983, 160—80.

Ahmad Kazemi Moussavi, ,,A New Interpretation of the Theory of Velayat-e Faqih“, Middle Eastern
Studies 28 (1),1992, 101-7.

Arshin Adib-Moghaddam, A Critical Introduction to Khumayni. Cambridge University Press, 2014.

Hamd Mavani, ,,Ayatullah Khumayni’s Concept of Governance (wilayat al-faqih) and the Classical Shi’i
Doctrine of Imamate®, Middle Eastern Studies 47 (5), 2011, 807—-824.

Sid Saffari, ,,The legitimation of the Clergy’s right to rule in the Iranian constitution of 1979, British
Journal of Middle Eastern Studies 20 (1), 1993, 64—82.

Sami Zubaida, ,,The ideological conditions for Khumayni's doctrine of government®, Economy and Society
11 (2), 1982.

M. Khavari, ,,Khumaynism and the Historical Development of Shiism*, Akhtar 1, 1984, 3—43.

Eric Hooglund, William Royce, The Shi’i Clergy of Iran and the Conception of an Islamic State, State,
Culture, and Society 1 (3), 1985, 102-117.

Said Amir Arjomand, ,,The State and Khumayni’s Islamic Order*, Iranian Studies 13 (1), 1980, 147-164.
Houchang E. Chehabi, ,,Religion and Politics in Iran: How Theocratic Is the Islamic Republic?*, Religion
and Politics 120 (3), 1991, 69-91.

% Anot Akhavi, pati revoliucijos ir prie§inimosi tendencija néra jprasta dvylikininky $y’izmui, tad
Khumayni reikéjo jtikinti visa ulama, kad jo pasiprieSinimas Vakary agentui Sahui buvo teisétas. Akhavi
(1983), 207.

Rey Mottahedeh, ,,Iran’s Foreign Devils“, Foreign Policy, 1980, 19-34.

Ervand Abrahamian, ,,The Paranoid Style in Iranian Politics“, in Khomeinism: Essays on the Islamic
Republic, London: 1.B. Tauris, 1993, 111-31.

8 Umat — daugiausia atvejy §is terminas reiskia ,musulmony bendruomené“, bet ayatulah Khumayni
raStuose jis jgyja ir platesniy reikSmiy bei apiblidina visus pasaulyje, kurie gyvena priespaudoje.
Disertacijoje §is terminas bus vartojamas originalia forma.

%7 Haggay Ram, ,,Exporting Iran's Islamic revolution: Steering a path between Pan-Islam and nationalism*,
in Terrorism and Political Violence 8 (2), 1996.
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Darbo naujumas ir reik§mé

Literattiros apzvalgoje, nusakant disertacijos vieta akademinéje diskusijoje,
jau buvo nurodytas atlickamo tyrimo pobiuidzio naujumas. Disertacijos tyrima
galima pavadinti indéliu j Irano uzsienio politikos analizg: darbe teisingumo
kategorija buvo pasirinkta kaip aiSkinanti Irano uzsienio politikos sprendimus.
Tokiu budu nejsiveliama ] visos politinés minties struktiros analiz¢ ir sitiloma
nauja Irano uzsienio politikos tyrimo perspektyva. Tokio tipo tyrimas iki Siol
nebuvo atliktas.

Disertacijos tyrimas yra indélis ir | Khumayini politinés teorijos analizg.
Disertacijoje siekiama kritinés refleksijos, kad analizéje akcentuojami Khumayni
politinés minties aspektai biity adekvaciai svarbis Irano politinéje kultiiroje.
Tokiu budu atsiranda prielaida kritiSkai ziGiréti | uzsienio politikos motyvy ir
grésmiy vertinimg, atliekamg i§ eurocentristiny pozicijy.

Irano uzsienio politikos analitikai daznai Irano uzsienio politikg jvardija
kaip pragmating, orientuota ] nacionaliniy saugumo interesy gynyba, arba
idealisting, besiremian¢ig Irano revoliuciniais idealais. Khumaynistinio
teisingumo diskurso analiz¢ leidzia apjungti Sig dirbtinai konstruojama ir
vienpusiskai Irano politikg skatinan¢ig matyti skirtj. Buvo minéta, kad Irano, kaip
Islamo Respublikos, pagrindinis uZsienio politikos tikslas yra teisingumo
igyvendinimas, vis tik Sis tikslas gali biiti pasiektas tik uztikrinus Irano, kaip
nacionalinés valstybés, iSlikimg ir sauguma bei iSauginus galig. Taigi nacionaliniai
saugumo interesai, kurie daznai yra suprantami, kaip prieStaraujantys
revoliuciniams idealams yra islamisky interesy (maslachat) dalis. Per §j
disertacijos argumentg yra dalyvaujama Irano uzsienio politikos apibrézimo

diskusijoje ir pasiiiloma nauja Irano uZzsienio politikos vertinimo perspektyva.
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Atitinkamai, disertacija siekiama prisidéti prie daugelio, ypa¢ po 9/11
atsiradusiy, pastangy be diskriminavimo ir saugumg akcentuojancio diskurso
analizuoti islamigkos valstybés uzsienio politika.®®

Iranas yra itin jtakinga Vidurio Ryty valstybe, turinti galios paveikti JAV ir
Europos Sajungos interesus $iame regione.”” Iranas matomas kaip potencialus
partneris stabilizuojant Irakg ir Sirija bei kovojant prie§ Siame regione augantj
ekstremizmg. Vis délto Iranas atsisako bendradarbiauti srityse, kurios gali
subalansuoti santykius su Vakary valstybémis (pavyzdziui, Iranui sitloma
nevykdyti savarankiSkos karinés kampanijos prie$ Islamo Valstybés organizacija,
o isijungti i koalicijg su regiono ir Vakary valstybémis; jis skatinamas neremti
Sy’ity Chusyun sukiléliy Jemene ir t. t.), o prieSiSka retorika, vartota branduoliniy
deryby metu, isliko net ir 2015 m. vasarg pasiekus susitarima.

Darbe manoma, kad Iranas, pasiraSydamas tarptautines sutartis, JT
balsavimuose, priimdamas Neprisijungusiy Saliy judéjimo organizacijos
sprendimus, branduolinése derybose priima sprendimus priklausomai nuo to, kas,
jo suvokimu, yra teisinga sprendziamoje situacijoje. Atitinkamai, supratimas, ka
Iranas laiko teisingumu, gali padéti iSvengti tolimesniy Vidurio Ryty politikos
klaidy,” i§ kuriy viena yra jvardijama galima agresija ir prevenciniai kariniai

veiksmai prie§ Irang.

681999 m. Irano prezidentas Muchamedas Khatami, sickdamas mazinti jtampa tarp Vakary valstybiy ir
Irano, kalboje JTO Generalinéje Asambléjoje skatino kurti ,dialoga tarp civilizacijy“. Asambléja,
atliepdama kvietima, 2001-uosius paskelbé ,Dialogo tarp civilizacijy® metais. Nors po 9/11 jvykiy
dialogas buvo nustelbtas globalaus civilinio karo, tokio dialogo poreikis dél sudétingos politinés situacijos
Vidurio Rytuose vis auga. Fred Dallmayr (2002), 1.

% Po 2001 m. JAV vykdyty intervencijy j Iraka ir 2003 m. j Afganistang bei jy rezimy nuvertimo Iranas
igijo prie§ tai neturétos jtakos Vidurio Rytuose. Tai jam suteiké galimybiy paveikti kaimyniniy Saliy
stabiluma. Uzfiksuota nemazai atvejy, kai Iranas know how ar ginklais remia pasipriesinimo judéjimus
Vidurio Rytuose, ypa¢ sustiprindamas Chamas ir Chezbullah kovas. Siuo metu Vakarai Irano pagalbos
tikisi Sirijos ir Jemeno taikos procesuose, nes Irano jtaka abejuose konfliktuose yra didelé.

" Akademinéje Vidurio Ryty tarptautiniy santykiy analizéje paskutinémis tokiomis klaidomis yra laikomos
invazijos ] Afganistang ir Iraka bei Sirijos konfliktas, j kurj buvo netinkamai jsikista finansuojant sukilélius
prie§ Asad BaSar rezima, kuo véliau pasinaudojo ISIL.
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Galima tikétis, kad gilesnis Irano politikos ir savimonés iSmanymas, prie
kurio prisideda disertacijos tyrimas, galéty biti budas geriau suprasti Irano

politing logika ir lengviau prognozuoti Irano sprendimy priémejy veiksmus.

Ginamieji teiginiai

1. Teisingumo kategorija yra raktiné norint suprasti Irano uZzsienio
politikq.
Teisingumo statusas Siandien¢je Irano politinéje tradicijoje yra itin
aukstas. Teisingumas yra pirminis Sy’itinio islamo principas, iSlaikes
toki pat statusa neoSy’itingje Khumayni ideologijoje. Jo svarba
akcentuojama Irano aukSCiausiyjy lyderiy ir jtvirtinta Irano
Konstitucijoje. Irane laikomasi nuostatos, kad teisingumas negali biiti
suspenduojamas  teisinio  proceso metu. D¢l jgyvendinimo
neatidéliojamumo ir reikSmingumo stabilumo teisingumo kategorija

gali buti laikoma aiSkinamgja analizuojant Irano uzsienio politika.

2. Irano valdantieji savo politikqg legitimizuoja susiedami jq su globalaus
teisingumo jgyvendinimo tikslu.
Modernioje islamo doktrinoje valstybé, kaip politinés organizacijos
forma, néra iSaukstinama. PrieSingai, ji yra tai, kas skaido musulmony
bendruomeng. Khumayni raStuose nacionalinés valstybés uzsienio
politikos funkcijy stiprinimas néra akcentuojamas (svarbiausia —
apsaugoti savo tautg ir t.t.). Taip pat teisingumas néra skirstomas i
vidaus ir globalyjj. Atitinkamai, Irano valdantieji savo politikos negali
legitimizuoti tik per vidaus teisingumo jgyvendinimg. Globaliojo
teisingumo jgyvendinimas yra lygiai taip privalomas, kaip ir vidaus

teisingumo.
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3. Irane teisingumo samprata yra jgijusi Khumayni politinés minties
turinius.
Sy’itiné tradicija Irane yra racionalistiné. Per tokius teisés $altinius, kaip
mudztahidy id3tihadas,” apreiskimas yra derinamas su naujo laiko
reikalavimais. Tad teisingumo svarba yra nekintanti, bet teisingumo
id¢jos turinys priklauso nuo laiko ir vietos reikalavimy. Negalima
kalbéti apie teisingumo sampratos determinizmg, vis délto Khumayni

teisingumo samprata yra ideologizuota, tad jos poky¢iai yra apriboti.

4. Irane, tai kas teisinga, kartu yra pragmatiska. Teisingumo siekis negali
kelti Iranui pavojaus.
Stengiantis suderinti religinio ir revoliucinio rezimo identifikacija su
tarptautinés sistemos reikalavimais, laikomasi keliy nuostaty: pirma,
etika politikoje turi biiti praktiSka; antra, Sy’itinio islamo principai turi
biti suderinti su iSgyvenimo tarptautingje sistemoje galimybe, trecia,
reikalingas sunitinio islamo diskursy jsisavinimas (nes umat didZigja
dalimi yra suniting, o Iranas — $y’itinis).”* Balansavima tarp i8likimo ir
islamisky tiksly jgyvendinimo apibréZia islamisky interesy teisé (fikh
maslachat). Tai rodo, kad Irano politika yra lanksti, bet kartu ir tai, kad
kompromisai turi atitikti islamiSkus interesus ir pragmatiSkumas biti

islamiskas.

5. Irano teisingumo samprata skatina tokj politinj elgesj kaip: 1)
musulmony bendruomenés solidarumo kiirimas, 2) visos musulmony

bendruomenés islamisky interesy (maslachat) gynimas, 3) revoliucijos

" Jd3tihadas — vienas i§ musulmony jurisprudencijos (fikh) pagrindy (usiil) — individualios, dedukcija
paremtos teisininko (fakyh) pastangos priimti teisiskai validy sprendima. IdZtihadg praktikuojantis
teisininkas vadinamas mudZtahid. Disertacijoje §is terminas bus vartojamas originalia forma.

> Seyed Sadegh Haghighat, Mabani-e andise-ye siasi dar eslam (liet. Politinés minties islame pamata).
Teheranas: Mufid universiteto leidykla, 1392 (2013), 121-128.
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eksportas, 4) parama pasiprieSinimo judé¢jimams, 5) tarptautings teisés
normy pazeidimai, 6) nenuolaidziavimas didziosioms galioms bei
nebendradarbiavimas su jomis, 7) atkalus prieSinimasis bandymams

apriboti Irano galig ar technologing pazanga.

Darbo struktira

Disertacijg sudaro keturios dalys:

Pirmojoje dalyje analizuojamos Irano uzsienio politikos sgsajos su
Khumayni politine teorija ir jo teisingumo samprata. Pirmajame skyriuje
parodoma teisingumo principo svarba Sy’itin¢je doktrinoje ir kokia yra Sio
principo jtraukimo ] politikg tradicija, kuriag perémé Khumayni. Antrajame
skyriuje pateikiami argumentai, kodel Irano uzsienio politikos analizés centre turi
atsidurti bitent Khumayni politin¢ teorija ir jo teisingumo samprata. Treciajame
skyriuje analizuojamas teisingumo sampratos perdavimo procesas ir kitimas.
Keliamas klausimas, ar teisingumo reikSmiy kitimo prielaida kvestionuoja
Khumayni teisingumo sampratos, kaip analizés instrumento suprasti Irano
uzsienio politika, verte. Ketvirtajame skyriuje analizuojama, kiek kitos politinés
jégos ir intelektualinés srovés kvestionuoja khumaynizmo ideologijos pozicijas
Irano politikoje ir kiek jos stiprios.

Antrojoje darbo dalyje analizuojamos svarbiausios teisingumo reikSmeés
Khumayni politikos teorijoje. Démesys skiriamas Khumayni tikslams, kuriy
igyvendinimas, Khumayni supratimu, padéty jgyvendinti teisinguma: solidarizuoti
musulmony bendruomeng, kovoti prie§ priespaudg ir didzigsias galias,
nebendradarbiauti su priespaudg kurian¢iomis valstybémis.

Treciojoje darbo dalyje atlickama tradicijos, kurioje ras¢ Khumayni,
analizé. Sioje dalyje i$skirtos keturios idéjy kategorijos. Pirmoji siejasi su
teisingumo Saltiniais. Analizuojama, koks yra pozitris | Zzmogaus valig (kiek
Zzmogaus interesai formuoja teisingumo reikSmes). Antroji — teisingumo objektai.

Tiriama, | kg yra orientuotas teisingumas, kokios yra bendruomenés ribos, kokia
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reikSme turi nacionalinés valstybés visuomenés interesas prie§ musulmony
bendruomengs interesg. Trecioji — teisingumo valdymas. Analizuojamas valstybés
vaidmuo valdant teisinguma, kokia funkcija valdant teisinguma atlieka ulama,”
kokiomis savybémis turi pasizyméti teisingumo administratoriai ir t. t. Ketvirtoji
kategorija — teisingumo vykdymo priemonés. Démesys skiriamas dzihadui ir
Sy’itiniy tarptautiniy santykiy pobiidziui, ypa¢ Revoliucijos eksporto doktrinai.
Sios dalies analizés 3altiniai yra $y’itiné aklak (etika), Sary’ah (teisé),
kalam (teologija), erfan (mistika) ir pamatiniai islamo bei §y’izmo tekstai.
Ketvirtoji disertacijos dalis yra skirta iSanalizuoti praktinj, tarptautinei
bendruomenei nerimg keliant] atveji — Irano ir penkiy didziyjy valstybiy +1
branduolines derybas. Sioje dalyje pagrindziami teisingumo sampratos analizés
teiginiai ir parodoma, kaip Iranas laikosi principiniy teisingumo politikos pozicijy,

kaip dabartinis aukSiausiasis lyderis i$laiko Khumayni teisingumo reikSmes.

73 . . .. . . L L . o
Ulama (vns. alim) — yra islamo zinovai, mokovai, baige islamo seminarijas (teisés, teologijos ir

filosofijos studijas). Kadangi lietuvisko atitikmens apibtidinti Siy Zmoniy grupe néra, tekste bus vartojamas
originalus terminas.
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I. IRANO UZSIENIO POLITIKA IR KHUMAYNISTINIS TEISINGUMO
DISKURSAS

Sioje dalyje siekiama jrodyti, kad $iandienos Irano uZsienio politika vis dar
yra glaudziai susijusi su prie§ dvideSimt septynerius metus mirusio pirmojo Irano
auksciausiojo lyderio ir valstybés steigéjo ayatulah Ruhulah Musavi Khumayni
politine teorija ir jo teisingumo samprata.

Sy’itinéje doktrinoje teisingumo principas yra kertinis. Iranas save vadina
Sy’itinio islamo valstybe, tai reiSkia, kad Sy’itiniai principai Irano politiniy
ideology pastangomis yra jtvirtinti kaip Irano identiteto, institucinés ir teisinés
sistemy pagrindas, o Irano politika neatskiriama nuo riipinimosi jgyvendinti
teisinguma.

Disertacijoje iSskirtineé reikSmé yra suteikta butent Khumayni teisingumo
sampratai, nes:

1) Khumayni buvo mardza-e taklyd® — auk§Giausio rango islamo
teisininkas, kurio idztihadu privaléjo sekti kiekvienas Sy’ity bendruomenés narys.
Savo raStuose jis suformulavo sociopolitinés musulmony bendruomés,
gyvenancios ir valdomos pagal dieviskus ir teisingus bendraislamiskus principus,
idéja. Véliau Khumayni tapo Irano auksc¢iausiuoju lyderiu ir savo idéjas pritaike
politinéje praktikoje bei jtvirtino Irano Konstitucijoje. Tad Khumayni teisingumo
samprata buvo susieta su Irano uzsienio politika per jo religinj ir politinj statusa
bei autoritetg ir, svarbiausia, per Konstitucinio jstatymo virSenybe.

2) Khumayni teisingumo samprata po jo mirties tapo ideologizuota.
Kritikuoti Khumayni teisingumo sampratg yra laikoma politiSkai ir religiskai
nelegitimiu veiksmu. Tad vyriausybés po Khumayni savo legitimuma turi jgyti ne

tik referuodamos j Sy’izmo doktring, bet ir | Khumayni pavelda.

™ Mardza-e taklyd — ,jimitacijos Saltinis“. Islamo teisininkai fakih studijuodami gauna chudzat-e islam
(islamo jrodymas), ayatulah (Dievo Zenklas), ayatulah uzma (didysis ayatulah) titulus, ir véliau tik keli
ayatulah tampa mardza-e taklyd (pavyzdys; tas, kuriuo sekama). Disertacijoje terminas bus vartojamas
originalia forma.
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Vis délto kitas Sy’itinis principas, kuriuo vadovavosi Khumayni, — laiko ir
vietos principas, kvestionuoja Khumayni ideologijos ilgaamziskuma.

Laiko ir vietos principas reikalauja, kad apreiskimas buty aiSkinamas
remiantis augancia zinija ir patirtimis, visuomenés raida, mokslo paZanga,
islamiSkomis reikmémis ir interesais, santykiu su kitomis valstybémis, i$Siikiais
bei kitais aspektais, kurie apibuidina musulmony bendruomeng ir jos salygas
duotuoju laiku ir duotoje vietoje. Taigi Sy’izmas turi buti nuolat reformuojamas
(islah) 1ir atnaujinamas (tadzdyd). T.y. apreiSkimo aiSkinimas negali biiti
ideologizuotas ir sustabaréti.

Tokie reikalavimai, kuriy laikosi Irano Sy’ity ulamos atstovai, legitimiai
kvestionuoja Khumayni politinés teorijos taikymo politikoje ilgaamziskuma. Be
to, pats Khumayni savo politikos teorijoje yra jvedes ,,palankiy salygy” ir kitus
nuo sglygy priklausancius teisingumo jgyvendinimo biidus, taip referuodamas j
Sy’itinj laiko ir vietos principg ir pats suteikdamas legitimumo naujoms politikos
tendencijoms atsirasti.

Khumayni politinés minties ideologizavimas gali biiti kvestionuojamas ir
ne per Sy’itinés doktrinos, o per politines galios kanalus. Irane nuolat kyla jtampy
tarp idealisty ir pragmatiky, revoliucinés ir konstitucinés politikos réméjy. Kyla
klausimas, ar Khumayni teisingumo sampratos analizé prasminga, jei yra stipri
konkurencija.

Pirmajame dalies skyriuje, remiantis Johno Greville’o Agardo Pococko
pasteb&jimais apie tradicija, analizuojamas teisingumo statusas Irano politikoje.
Teisingumo statusas negal¢jo biiti iSskirtinis be politinés intencijos, o $i — be
politinés tradicijos suteikti Siam principui iSskirtinj statusag. Khumayni save
pozicionavo ne kaip kiiréja, o kaip perdavéja, taip savo politikai iSnaudodamas
visg tradicijos suteikiamg legitimumg. Analizei svarbus Pococko pastebéjimas,

kad tai jmanoma tik tradicinése visuomenése, kuriose saves suvokimas laike

7 Pavyzdziui, Sahyfe-ye Imam 21 (tom.):57 (p.).
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siejamas su nenutrukstamu tradicijos perdavimu (procesu) ir charizmine
perduodamy turiniy kilme.”® Darbe tradicija analizuojama atkreipiant démesj j jos
perdavimo procesa, charizminius Saltinius ir perdavéjus.

Kituose skyriuose, remiantis minéta Quentino Skinnerio analizés schema,”’
parodomas Khumayni politinés teorijos poveikis Irano politikai ir konkurencijos
jtaka khumaynistiniam diskursui:

(1) Analizuojama, kaip Khumayni politiné mintis susisieja su Sy’izmo
doktrininiais tekstais ir ulamos politinémis idéjomis.

(2) Aptariama, kaip Khumayni politiné teorija siejasi su politiniais
veiksmais ir formuoja praktinj Irano politinj konteksta.

(3) Analizuojamas Khumayni politinés minties ideologizavimas. Anot
Pococko, pagrindinis tradicionalizmo motyvas yra institucionalizacija
(tradicionalizmas dél tradicionalizmo yra reta tradicionalizmo forma).”® Tradicija
reikalinga parodyti, pavyzdziui, kad viskas, kas siejasi su vadovo institucija ir jo
sprendimais, yra tradicija. O konceptualizuotos tradicijos pavertimas ideologija
yra viena i3 intelektualiniy operacijy, kuri gali bati atlikta”.

(4) Tiriamas ideologijos poveikis Irano politikai ir jos stagnaciniam
pobudziui.

(5) Atkreipiamas démesys ] Sy’izmo reforma, per kurig Sy’izmas
evoliucionuoja ir Khumayni ideologija galéty kisti.

Galiausiai Sioje disertacijos dalyje aptariama intelektualiné konkurencija
Khumayni politinei minciai. Analizuojama islamo intelektualy, tokiy kaip

Abdolkarim Sorous, Mohsen Kadivar, Yousef Saanei ir kt. bei sekuliaristy

7 Pocock, 244.

7 Skinnerio analizés schema: (1) kaip tekstas siejasi su kitais tekstais, formuojanciais ideologinj konteksta;
(2) kaip tekstai susisieja su politiniais veiksmais, kurie formuoja praktinj konteksta; (3) kaip turi bati
identifikuojamos ideologijos ir kaip turi bati tiriami ir aiSkinam jy formavimasis, kritika ir evoliucija; (4)
koks yra rySys tarp politinés ideologijos ir politinio veiksmo, kuris geriausiai paaiskinty $iy ideologijuy
plitima, ir kaip tokia sklaida veikia politinj elgesj; (5) kokios politinés minties ir veiksmo formos skatina
ideologinius poky¢ius.

8 Pocock, 241.

" Pocock, 256.
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Khumayni ideologijos kritika ir intelektualiné konkurencija. Keliamas klausimas,
kiek stipriis yra jy atstovai Irano politikoje ir kokig galig turi politinés grupés,
siekiancCios, kad praktiné vidaus ir uzsienio politika sutapty su khumaynistine
ideologija. Analizéje atkreipiamas démesys | atvejus, kai praktiné politika nutolsta

nuo khumaynistinio idealo; parodoma, kaip j tai reaguoja ulama ir visuomené.

1. Teisingumo principo statusas Sy’izme ir jo implikacijos Irano uZsienio

politikoje

Kiekviena islamo konfesin¢ grupé skirtingai délioja prioritetus islamisky
principy hierarchijoje. Teisingumo principas, prieSingai nei sunizme, Sy’izme
laikomas vienu i§ penkiy pirminiy religijos principy (usul-e din).*

Sy’itai dvylikininkai (Irano 8y’itai yra $y’itai dvylikininkai (isna'asariyah)
arba dar vadinami ir imami Sy’itais) priklauso dZafari teisinei tradicijai (Sestojo
$y’ity dvylikininky imamo Dz afar al-Sadik tradicija), kurioje, kitaip nei sunizme,
Sy’itams be maldos, pasninko, piligrimystés, iSmaldos ir religiniy mokes¢iy yra
prisakyta skleisti gérj ir drausti blogi (Amr bil m’aruf va nahy an al munkar
doktrina). Taip pat — biciuliautis su tais, kurie yra Dievo kelyje (tavalla doktrina)
ir atsiskirti nuo ty, kurie jame néra (fabarra doktrina). Tad Sy’izme per tikéjimo
ramscius (furu‘ al(d)-din) teisingumo principas stipriau jtraukiamas j socialinj
gyvenimg — dZafari teisiné mokykla suteikia prielaidas rastis stipriai socialinei
atsakomybei vykdyti teisinguma.

Be to, Sy’izme dominuojanti teologineé (kalam) mokykla, vadinama
Mu‘tazilat (racionalizmo mokykla), save apibudina kaip teisingumo ir

monoteizmo zmones (4Al al- ‘Adl va al(t)-Tauchyd).

% Pirminiai $y’itinio islamo principai: Dievo vienumas, teisingumas, Pranafo institucija, imamatas,
Paskutiniojo teismo diena. Sunitiniame islame pripazjstami tik pirmieji trys principai: Dievo vienumas,
Pranaso institucija, Paskutiniojo teismo diena, t. y. teisingumas néra sunitinio islamo pirminis principas.
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N¢é viena i§ §iy doktriny nebiity svarbi tyrimui, jei ne tradicija jtraukti jas i
politika, kuria pasirinko sekti Khumayni.

Imami Sy’izme aukstas teisingumo principo statusas buvo vis stiprinamas
po dvyliktojo imamo Mahdi ,,pasislépimo* (ghaybat) ir per vélesnes imami
Sy’izmo reformas. Pirmiausia tokiu biidu, kad teisingumo principas buvo tiesiogiai
susietas su apokaliptinémis salygomis: tiek Kurane, tiek sunity ir 8y’ity chadysy
rinkiniuose yra liudijimy, kad imamas Muchammad al-Mahdi, kurio sugrjzimo |
zeme¢ desperatiSkai laukiama (1 mazaji ghaybat pasitraukes 874 m.), gri$
Paskutiniojo teismo dieng su misija atstatyti prarasta teisingumg. Placiai
zinomame islamo pranaSo Muchammado chadise sakoma: ,,Net jei visas pasaulio
egzistavimo laikas jau yra pasibaiges ir tik viena diena yra likusi iki Paskutiniojo
teismo dienos, Dievas iStes tg dieng tiek, kad jsigaléty asmens i§ Ahl al-Bayt
[PranaSo Seima; i§ jos buvo imamas Mahdi, — . K. past.] karalyste, jis vadinsis
mano vardu ir mano tévo vardu. Jis pripildys Zem¢ taikos ir teisingumo,
pakeisdamas iki tol vie$patavusig neteisybe ir tironija."

Khumayni ne vieng kartg kalbéjo apie imamo Mahdi sugrizimg ir palaike
tokj apokaliptiniy salygy susidarymo traktavima, kuris susiformavo Safavidy
dinastijos laikotarpiu: Khumayni teigimu, imamas Mahdi gri§ j Zeme tik tuomet,
kai zmonés patys sieks teisingumo. Sis traktavimas yra kontroversiskas. Ilga laika,
nuo pat VII a. iki XVTI a., budami mazuma kalifato visuomeng¢je, Sy’itai tikéjo, kad
kuo daugiau neteisybés pasaulyje atsiras, tuo grei¢iau ateis Mahdi jy gelbéti ir bus
pasaulio pabaiga. Sis tikéjimas rémési Sahih al-Bukhari ir Sahih al-Muslim
chadysy rinkiniais, kur raSoma, kad Mahdi yra pasakes: ,,(...) imamas al-Mahdi
gris, kai pasaulis pasiners | chaosg ir Zzmoniy rasé¢ be jokios priezasties pradés
pasaulinj pilietinj karg. Pusé tikinCiyjy atkeliaus § Meka i$ Jemeno, neSini baltomis

véliavomis, kita pusé — i§ Kerbelos, nesini juodomis. Tuo pat metu imamas Mahdi

81 Viename i§ daugelio chadysy 3altiniy Sahih Tirmidhi, 2:86; 9:74—75. Tas pats chadysas yra jtrauktas ir i
Sahih al-Bukhari, Sahih al-Muslim, Al-Kafi rinkinius.
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pasirodys, uzsimojes dvia§meniu imamo Ali kardu Zulfikaru. Kartu jis atsine$ du
apreikstus tekstus al-Dzafr ir al-Dzamia.**

Tad S8y’itai, kaip kalifato visuomenés mazuma, stengési sukurti
iSpranasautg chaosa.

Vis délto politiné situacija keiteési XVI a., kuomet jsikiiré Safavidy Sy’itinis
Iranas. Sy’ity teology darbuose matoma imami $§y’izmo reforma: nuostata, kad
imamo Mahdi até¢jimui reikalingas chaosas, kinta — jg keicia tikéjimas, kad zeméje
turi biiti atstatytas dieviSkas teisingumas, o Mahdi, matydamas Sy’ity pastangas,
atkeliaus jiems padéti.

Khumayni 1979 m. akcentavo §j apokaliptiniy saglygy traktavimg. Tvarkos,
o ne chaoso kiirimas buvo reikalingas tiek Safavidams, kuriant pirma Sy’iting
valstybe Irano teritorijoje, tick Khumayni, 1979 m. kuriant Irano Islamo valstybeg.
Kartu $i praktiné biitinybé jpareigojo valstybés vadovus savo valdzig sieti su
teisingumo diskursu.

Siuo metu imami $y’itai tikéjima iSpaZista per kelias pagrindines
apokaliptines religines nuostatas: 1) musulmony bendruomenei turi vadovauti
Pranaso kraujo turintys asmenys, imamai,

2) iSsigelb¢jimas yra skirtas tiems, kas tiki dievisko teisingumo atstatymu, ji
igyvendins | Zeme grizes paskutinysis Syity imamas Mahdi; 3) kiekvienas
laikotarpis reikalauja Dievo jrodymo.*

Imamy Tradicijoje* ($y’ity chadysy tekstuose) nurodoma, kad $y’itai turi
susitaikyti su Mahdi nebuvimu neribota istorijos tarpsnj.*’ Vis délto kiekvienas
istorinis periodas turi pasizyméti Dievo jrodymu ir biti susijes su imamo valdymu

ir jo teisingumu.

%2 Sahih Muslim, 2:bab nuzul 'isa tom; Sahih Bukhari, 4:kitab bad' al-khalq wa nuzul 'isa.

% Akhavi (1983), 203.

% Tradicija” rafoma didZiaja raide, nes turima omenyje islamo antrasis 3altinis Suna ir Akbary (3y’ity
imamy) tekstai.

% Paskutiniojo dvyliktojo imamo Muhammad al-Mahdi laiskas Ali ibn Muhammad al-Samarri
(paskutiniam nabi (liet. tarpininkui)). ,,Mano sugrjzimas jvyks po labai ilgo laiko, kai Zmonés pavargs
mangs laukti.*
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Pirmaisiais pasislépimo metais tokiu jrodymu laikytas Mahdi
komunikavimas su bendruomene per tarpininkus (nabi) ir jos valdymas. Tokiam
bendravimui nutrukus, t.y. Mahdi i$éjus i pilng pasislépima (ghaybat al-kubra,
939 m.), ,,jrodymas‘ tapo probleminis. Sudétinga to logika yra uzfiksuota Siame
paaiskinime: ,(...) jirodymo egzistavimas buvo bitinas, nes imamo dingimas
reiksty religiniy jsakymy pabaiga. Kitokia situacija, jei imamas i$éjo i pasislépima
Dievo nurodymu. Tuomet pasislépimas nereikia Dievo jrodymo nebuvimo.*
Dievo jrodymu gali tapti tokioje situacijoje rodoma wumat ir ulamos iniciatyva
palaikyti dieviskg arba imamo teisinguma, nes tik tai gali uztikrinti
i§sigelbéjima.**’

Pati Sy’ity Tradicija turi implicitinj ulamos savikliovos pateisinima, taip pat
egzistuoja ulamos vadovavimo istoriniai precedentai. Kadzary dinastijos valdymo
laikotarpiu (1796—1925) ulamos atstovai jtikeéjo, kad auksta religinj rangg turintys
jos nariai mudztahidai® yra imamo jrodymai.*’ Jie turi teise ir pareiga jspéti
bendruomeng, kuomet $i pazeidzia imamo teisinguma, ir siekti jo atstatymo. Taigi
mudztahidai sau prisiskyré¢ galig ir pagerino savo padét]i bendruomenéje,
motyvuodami atsakomybe uz teisingumg umat. Atsakomybé grindziama Mahdi
Tradicijos (randama al-Kafi) iStara: ,,(...) kreipkités | misy tradicijos perdavéjus,
nes jie yra mano jrodymas (chudzat) jums, o a$ esu Dievo jrodymas.*

Tad teisingumas iSlaiko aukstg propagavimo ir jgyvendinimo lygmenj jau
vien dél mudztahidy noro likti valdzioje. Kiekviena Sy’izmo reforma (po Mahdi
mazosios ir po didziosios ghaybat, XVI a. Safavidams jkiirus Irang; 1979 m.)

pasizyméjo Siuo mudztahidy siekiu ir jy funkcijos siejimu su imamo teisingumo

% Abdulaziz A. Sachedina, Islamic Messianism: The Idea of Mahdi in Twelver Shi'ism. State University of
New York Press, 1980, 105.

¥ Wilfred Madelung, ,Jmama“, Encyclopaedia of Islam 11 Leiden: Brill, 1971, 1167. I8 kn. Akhavi
(1983), 207.

% Mudztahidas — slamo teisininkas fakyh, pasiekes pakankama i§simokslinimo lygmeni, kad galéty atlikti
idztihadg. Disertacijoje $is terminas bus vartojamas originalia forma.

¥ Momen Moojan, An Introduction to Shi'i Islam. Yale University Press, 1985, 199.

47



vykdymu. Ulamos aukstas politinis statusas Siandienos visuomengje yra
legitimizuotas Khumayni biitent per minéta funkcijg ir teise i ja.

Tiesa, Sy’ity teologijos tradicijoje atsakomybé dél teisingumo atstatymo
tenka ne tik ulamai, bet ir musulmony bendruomenei. Tikima, kad umat turi
kolektyvine charizma™ ir yra apsaugota nuo klaidos. Tai kartu yra ir
ipareigojimas. Kurano i§tarose sakoma: ,,Jiis esate geriausia bendruomené (...)“ ir
,hera pareigos paklusti nuodémingam [vadovui]* ir Muchamado chadise randama:
,Mano bendruomené nickada nepadarys klaidos.«”' Istoriniai precedentai, kuomet
musulmony bendruomené reikalavo grazinti teisinguma apeliuodama j savo
pareiga tai daryti, yra dazni visuomenés protestai Irane prie§ Kadzary $ahus ir
1979 m. Irano Islamo Revoliucija. Tad teisingumo principo svarba ir
igyvendinimas iSauga ir dél musulmony bendruomenés jpareigojimo, kurj
akcentavo ir Khumayni.

Galima pabrézti, kad Sy’ity atsakomybé jgyvendinti teisinguma turi
konstruoti socialinius santykius bendruomenéje: valdanciyjy atsakomybes pries
bendruomeng bei bendruomenés reikalavimus valdantiesiems. Per teisingumo
jgyvendinimo misija Khumayni bendruomenés vadovus politiSkai apjungé su
pacia bendruomene.

Pococko pasteb¢jimu, toks tradicijos poveikis visuomenei galimas tik
tuomet, jei visuomené yra tradiciné, t. y. save suvokia kaip tradicijos perémejus.
Tradicijos testinumui svarbus perdavéjo statusas ir tradicijos $altinis. Jei tradicijos
Saltinis yra sakralus veiksmas ar charizma, tradicija atkuriama remiantis jos
kilme.” Khumayni savo, kaip tradicijos perdavéjo, funkcija siejo su imamato

principu, kur dvylika imamy zinija perimdavo ne konvenciniais tradicijos

% Kembridzo angly kalbos zodyne (Cambridge International Dictionary of English, Cambridge University
Press, 1995) terminas ,,charizma“ yra apibréziamas kaip asmeniné natlirali zmogaus savybé, kuri jam
padeda atkreipti | save démesj, pritraukti kity démesj ir Zavéjimasi. Taciau Siame kontekste terminas
,.charizma“ yra teologinio pobtidZio; charizmos turéjimas reiskia Dievo palaimos ar net Zinijos jgijima.

! Bernard Lewis, ,,Islamic Concepts of Revolution®. Panayiotis Jerasimof Vatikiotis (red.), Revolution in
the Middle East. London: Weidenfeld, 1972, 33.

2 Pocock, 250.
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perdavimo budais, bet per kraujo linij3: Pranaso charizma buvo perduodama po jo
até¢jusiems imamams iki Mahdi, paskutiniojo imamo, pasislépimo (ghaybat).
Khumayni save jvardijo vali-e fakyh (laikinuoju patikétiniu), kol grj§ imamas
Mahdi. Idomu tai, kad charizma yra uz laiko riby, o tikintieji laukia jos laiko
ribose. Charizmos grizimas (su Mahdi sugrizimu) reiskia laiko pabaiga
(Paskutiniojo teismo diena).”” Tad Khumayni pozicija sudétinga: jis tesia tradicija,
kuri yra atsieta nuo charizmos. Vietoj charizmos pagrindiniu tradicijos tgsos
jrodymu post-ghaybat periodu wulamos pastangomis buvo konceptualizuotas
teisingumas. D¢l to teisingumas tapo tokia svarbi politikos kategorija.

Svarbu atkreipti démesj, kad Khumayni laikési nuostatos, jog teisingumas,
kaip pirminis islamo principas (kaip ir Dievo vienumo doktrina, Pranaso
institucija, Paskutiniojo teismo diena, imamatas) net ir dél svariy pragmatiniy
politiniy ar islamisky interesy (maslachat) arba dél kity aplinkybiy negali biuti
suspenduojamas.

Islamo mastytojai Dievo atributus sieja su jo devyniasdeSimt devyniais
»graziaisiais vardais“ (asma‘ al-chusna) ir tarp jy yra sukire jungti: teisingumas
yra pats Dievas, teisingumas taip pat yra tiesa (chak), o tiesa — tai realybés
reprezentacija, realybé ir Dievas negali biiti suspenduojami.

D¢l pritarimo suspenduoti Irane buvo garsus politinio nubaudimo
precedentas. Ayatulah Motazeri, turéjes perimti auksc¢iausiojo lyderio pozicija po
ayatulah Khumayni mirties, tikéjo, kad islamisky interesy vardan galima
suspenduoti ne tik antrinius, bet ir pirminius islamo principus. Tai buvo viena i$
priezasCiy, kodeél Khumayni pakeit¢ nuomon¢ dél jo kandidatiros ir savo
Lipédiniu“ pasirinko Ali Khamene’i.”* Motazeri poziiiris buvo per daug drastiskas
ir kvestionuojantis pagrindines Sy’itinio islamo vertybes vardan islamisky interesy

(maslachat).

% Pocockas kalba apie §y’izmo tradicijos specifika, 250.
 Haghighat, 124. Tokiy pavyzdziy yra ir daugiau: ayatulah Azerie Komi teigé, kad netgi tauhyd principa
(Dievo vienumo) galima suspenduoti.
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Iprastai tarp Irano ulamos vyrauja prieSingas, t. y. neigiamas pozilris |
teisingumo suspendavimg: anot ayatulah Tabatabai (vienas i§ didziyjy ayatulah,
dalyvavusiy kuriant Islamo Respublika), islamisky interesy teisé (fikh maslachat)
i§ anksto numato teisinguma ir gérj.”” Tad teisingumas tampa ne fikh maslachat
objektu, o salyga. Kitaip tariant, Irane vyrauja poziiiris, kad net ir islamiSkas
politinis pragmatiskumas negali kvestionuoti teisingumo jgyvendinimo svarbos.

Kitas $io skyriaus diskusijai svarbus klausimas — ar Sy’itin¢ tradicija yra
politin¢ tradicija.

Islamo politingje teorijoje, kaip, beje, ir ikimodernioje europinéje politingje
mintyje, politika ir valstybé néra atskiriamos nuo kity veikimo formy ir sudaro
integralia religijos vertybiy dali.”® Politika tradicidkai traktuojama kaip umat
kelias j iSganyma.

Bendrai islame religijos ir politikos santykis yra laikomas intensyvesniu nei
kitose abraomiskose religijose jau vien dél Pranaso statuso. Jis buvo Medinos, o
gyvenimo pabaigoje — ir HidZazo regiono valdytojas. Jo Tradicija (Suna), kuri yra
antrasis pagal svarba $ventratis po Kurano, smulkiai apibiidina valstybés
valdymo klausimus ir yra privalomas sekimo Saltinis.

Prielaida, kad politin¢je sistemoje gali dominuoti religija, Dallmayras
jvertino per islamo tradicijos reik§miy sistema.”’” Anot jo, kiekviena civilizacija

kuria reikSmes, kurios sudaro savita ir vientisg sistemg. Jis konstatuoja, kad

% Haghighat, 124.

% Religijos ir politikos santykis politinés minties tradicijoje buvo ne karta kvestionuojamas: sunitiniame
islame al-Mawardi (XI a.) veikale Al-Akham al-Sultaniyya aprasomos valdovo savybés ir valdymo
principai primena Machiavellio samprotavimus veikale ,,Valdovas”. Abd’ul-Hassan al-Mawardi, Al-Akham
al-Sultaniyya: The Laws of Islamic Governance. London: Ta-Ha Publishers, 1996. Machiavelli tikslas
buvo politikai suteikti atskira nuo religijos vertybiy, nepriklausoma moralg. Jo siekis buvo iskelti galig virs
dviejy svarbiausiy vertybiy — teisingumo ir prigimtinés teisés (Chandler, 17). Vis délto noras atsieti religija
ir politikg khalifate kildavo ne i$ religinio elito ulamos stovyklos, o i§ politing galig turin¢iy khalyfy.
Sy’itingje tradicijoje ulamos nariai svarsté, ar turi teise j valdzig nesant imamui, bet politikos ir religijos
santykis nebuvo kvestionuojamas. Irano vadovai — Sahai — nuo pat Irano jkiirimo XVI a. visuomet buvo
spaudziami vadovautis apreiSkimu. Politika Siandiengje Sy’itinéje Islamo Respublikoje neturi atskiros
nepriklausomos moralés. Galima sakyti, ji neturi net tokios autonomijos, kurig politikai suteiké Immanuelis
Kantas, politikos nepriklausomybe grisdamas ne atskiromis vertybémis, o vertybiy atrankos procediira
(Alvydas Jokubaitis, Vertybiy tironija ir politika. Vilnius: Vilniaus Universiteto leidyka, 2012, 17). Buvo
minéta, kad teisingumo vertybé negali biiti suspenduojama politinio proceso metu.

7 Dallmayr (2002), 17.
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,civilizacijos* terminas™ uZ savo riby neiSeina. Dallmayras i3skiria dvi riby
dimensijas: a) prigimtines (ang. natural) ir b) dieviskas.”

Svarbu tai, kad anot Dallmayro, negalima teigti, jog viena civilizacija
negali turéti abiejy dimensijy, taciau kartu praktiskai beveik niekada nepajégta to
daryti: civilizacija néra biitinai prieSiska religijai ar tikéjimui (tam, kas siejasi su
dieviskumu), bet koegzistencija pakei¢ia konkurencija. Pavyzdziui, religija
redukuojama iki kultiirinio fenomeno (kultiiros antropology) tam, kad bty
suvienodintos vidinés civilizacijos ribos (Siuo atveju — tam, kad jos bity tik
prigimtinés).'” Prie§inga pastanga matoma Irane, kur dieviskumas yra
priskiriamas kiekvienam sociopolitinio gyvenimo aspektui, taigi dieviSkumo ribos
yra monopolinés.

Dallmayro teigimu, einamuoju laikotarpiu rySys tarp riby yra
konstruojamas tokiu budu, kad dieviskas ir zemiskas miestai (Dallmayeris Cia
nurodo j Sv. Augustino ,,Civitas Dei* dviejy miesty metaforg) yra grieztai atskirti
vienas nuo kito. Jo teigimu, kuo dangiSkas miestas yra labiau iskeliamas ir
oiransendentalizuojamas®,  tuo  labiau  desakralizuojamas  pasaulietinis
gyvenimas.'” Islamo civilizacija remiasi konsensusinémis nuostatomis, kurios
susietos su dieviSkais principais. Jie néra transendentalizuojami, tad jais
neapsimestinai gali biiti vadovaujamasi kasdieniame valstybés gyvenime.

Teisingumo principas islamo tradicijoje susisieja su politika. Pirmiausia per

tai, kad islamas yra ortopraksinio tipo religija. Tai reiskia, kad religingumo

% Civilizacijos apibrézimy yra ne vienas; priimtiniausias Siame politikos ir religijos sajungos aiskinimo
kontekste yra Hanso-Georgo Gadamerio civilizacijos supratimas, kurj jis pateiké komentuodamas
Aristotelio mintis:

,,Zmoniy civilizacijos skiriasi viena nuo kitos ne tik tuo, kad nurodo j konkrecig vieta, kur skleidziasi jy
galimybés ir galios. Zmonés tampa tuo, kuo jie yra per tai, kg jie daro ir kaip elgiasi — jie elgiasi tam tikru
blidu deél to, kuo jie yra tapg. Aristotelis ethos mato atskirta nuo physis, dél to, kad jame [t.y. ethos]
natiiraliis (gamtos) jstatymai neveikia. Kartu tai néra chaotiska erdve, joje veikia Zmogaus institucijos ir
zmogaus elgesio modeliai, kurie yra permainingi ir kaip ir taisyklés veikia iki tam tikro lygio.” Hans-Georg
Gadamer, Truth and Method. New York: Crossroad, 1989, 312. I§ kn. F. Dallmayr (2002), 18-19.
Dallmayro iSaiskinimu, $is apibrézimas svarbus tuo, kad civilizacija siejama su zmogaus elgesio rezimu ir
,miesto ar polio institucija, turinéia aiskias ribas.

* Dallmayr (2002), 19-20.

1% Dallmayr (2002), 21.

"' Dallmayr (2002), 21-22.
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jrodymu laikomas nuoseklus ir detalus religiniy prievoliy vykdymas. Religija ir
politika susisieja pirmiausia per islamo prievoles: piligrimine kelioné (chadz),
pasninkas (saum), malda (salat), iSmalda (zakat) reikalauja kolektyvinio veiksmo,
kuris kuria kolektyving atsakomybe. Musulmony bendruomené gali biiti iSganyta
per Siy prievoliy praktikavimg ir tik tada, kai Sias prievoles vykdo visa
bendruomené kartu. Zakat prievolé nurodo j tai, kad iSganymas vyksta per
socialinj teisinguma ir rupyba. Tad reikia sukurti valdoma socialinés riipybos
erdve.'” Sy’izme, be zakat, dar yra ulamai mokamas khums mokestis, ir tai gali
buti suprantama kaip paskata religiniams vadovams dar stipriau jsitraukti j
politinius procesus.

Daugelis akademiky, rodydami skirtj tarp islamo fundamentalizmo,
tradicionalizmo ir islamizmo, Irang renkasi kaip pavyzdj, iliustruojantj
paskutinigjg i§ trijy kategorijy. Pirmosios dvi daugeliu atvejy yra apolitiSkos
(i8skyrus ekstremistinj fundamentalistinj salafi islamizmg). Vis délto Irano atvejis
reprezentuoja islamiska revaivalizmg ir religijos atvedimg i socialing ir politine
erdve.'” Oliver Roy’us, garsus globalaus islamo fenomeno tyréjas, Irano
pavyzdziu nusaké glaudy ir kartu specifinj religijos ir politikos santykj, kuomet
politika pajungiama religiniams principams jgyvendinti (o ne atvirki¢iai).'*

Is tikryjy Khumayni savo politikos teorijoje jtvirtino aptartg
bendraislamiska konsensusing nuostatg, kad Irane politika negali biiti atsieta nuo
dievisky principy. Jis iSsamiai rastuose apraS¢, kokios islamiSkos institucijos

(parlamentas, auks¢iausiasis lyderis), kokias funkcijas (sura (konsultacija), vilayat

192 Ayse S. Kadayifici-Orellana, Standing on an Isthmus: Islamic Narratives of War and Peace in
Palestinian Territories. New York: Lexington Books, 2007, 48.

"% Literatiiroje islamiskas radikalizmas, kuriuo pasizymi Irano valdantieji, apibiidinamas, sakant, kad
wreliginiy radikaly jsitikinimu, religija ir politika yra neatsiejamos ir antroji turi biiti pirmosios vedama
[toks santykis apibtidina politikos tarnavima religijai]. Kitaip tariant, religiniai radikalai siekia religiskai
tvarkomos visuomenés ir valstybés sukiirimo, tikslo, kurj jie tikisi pasiekti per valdzios uzémima,
dazniausiai revoliuciniu biidu. <..> Religinis radikalizmas, kitaip nei fundamentalizmas, yra
ekstravertiskas — religiniy radikaly ideologijos ir veiksmai nukreipti j iSor¢ — jy paciy visuomenes bei visg
pasaulj. Be to, radikalizmas yra futuristiSkas — jis orientuotas ] ateitj, iSaukStinant tik pavienius praeities
epizodus.“ Egdinas Ragius, Terorizmo Zinynas. Vilnius: Zara, 2005, 62, 63.

1% Oliver Roy, Globalised Islam. New York: Columbia University Press, 2006.
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(politin¢ globa)) atliekancios ir kokiais principais besivadovaujancios turi veikti,
kad politika bty teisinga. Irane Sary ‘ah yra ne tik teisinés sistemos Saltinisa, bet ir
valstybés identifikacija susieta su islamigkais principais.'” Irano Islamo
Respublikos Konstitucijos 1 straipsnyje teigiama, kad Irano valdymo forma yra
Islamo Respublika, kuri pirmiausia remiasi Kuranu ir chadisais.

Religijos ir politikos apjungimo svarba Sy’izme kvestionuojama remiantis
istoriniu precedentu. Sy’itai nuo dvyliktojo imamo pasislépimo (X a.) neturéjo
politinio vadovo ir nemané, kad islamo teisininkai gali valdyti vietoj neklystancio
(ma’asum) imamo. Tad Sy’izmas deSimt amziy reiskési liaudies tikéjimo forma.
D¢l to Irano tradicionalistiniy pazitry Sy’ity ulamos atstovai ima kritikuoti
Khumayni dél ulamos ambicijy valdyti, kurias jteisina jo vilayat-e fakyh doktrina,
nepagristumo. Khumayni pradéta Sy’ity tadicijos etapa Vali’as Nasras vadina
neosy’izmu. Anot Erico Hooglundo, islamo teisininky tikslas po 1979 m.
Revoliucijos buvo sukurti naujg realybe. Hooglundas teigé, kad ,,islamo
teisininkams islamas yra absoliuti realybé (...) pagrindinis visuomenés
kelrodis.“'* Nestebina, kad naujoji po 1979 m. Revoliucijos susiformavusi ulama
monopolizuoja zinojimg apie Sy’iting doktring ir pradeda politines represijas, ypac
pries tuos, kurie kritikuoja islamo principy ir politikos susiejima

Daugeliu politinio islamo raiSkos atvejy matoma tendencija, kad islamiskas
radikalizmas postrevoliuciniu periodu, jvykus politinei normalizacijai, keiciasi.
Minétasis Roy’us pripazjsta, kad ilgainiui religija yra politizuojama. Vis délto net
ir politikai pradéjus dominuoti virs$ religijos, jos diskursai religiniy implikacijy yra
itin stipriai paveikti.

Tekste daznai minimas ,Irano politikos* terminas nekonkretizuojant, ar

kalbama apie vidaus, ar apie uzsienio politika. Taip daroma todé¢l, kad islamiskos

19 Musulmony valstybés skirstomos j islamo valstybes (tokia yra Iranas) ir semiislamiskas, kuomet Sary’ah

reguliuoja tik privaciojo sektoriaus teisg, bei sekuliarias, kuomet Sary’ah principai nesiejami su politine ar
teisine sistema. Jan Michiel Otto, Sharia Incorporated: A Comparative Overview of the Legal Systems of
Twelve Muslim Countries in Past and Present. Leiden: Leiden University Press, 2009, 615-616.

1% Eric Hooglund, William Royce, ,,The Shi’i Clergy of Iran and the Conception of an Islamic State.

State, Culture, and Society 1 (3), 1985, 102—-117, 104.
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vyriausybés politikos misija neapsiriboja valstybés apibréztimi. Ji turéty buti
orientuota | musulmony bendruomenés umat i$gelbéjima/iSpirkima, o ne j atskiro
umat segmento, kokie yra Irano ar kitos musulmony valstybés pilieciai. Tad Irano
uzsienio politika turi daug vidaus ir socialinei politikai budingy bruozy:
pavyzdziui, religinio mokescio khums paskirstymas vyksta ne tik Irano viduje, bet
taip pat skirstomas Irako, Palestinos gyventojams per medresiy ir mececiy
institucijas.

Irano politika bent jau teoriskai turéty skirstytis ne j vidaus teisingumo
politikg ir uzsienio politika, o skirtis priklausomai nuo santykio su skirtingomis
grupémis ir ty grupiy religijos. Sakykim, Irano uzsienio politikos dar al-islam
(islamo buvein¢) ir dar al-charb (karo buvein¢) apibréztys gali skirtis.
MusulmonisSka vyriausybé turi ripintis dar al-islam iSganymu, kartu dava
(misionieriska veikla) turi vykti nuolatos pleciant dar al-islam zona. Su plétra turi
eiti ir teisingumas arba plétra gali biiti vykdoma per teisingumo jgyvendinimg. Vis
delto Sis klausimas yra itin kompleksiSkas ir ypa¢ komplikuotas, nes diskutuojama
netgi dél dar al-islam ir dar al-charb apibrézciy.

Klasikine prasme dar al-islam — tai zona, kur musulmonai yra dauguma ir
valdomi musulmony pagal §‘aryah gali saugiai praktikuoti islama, o kitos
monoteistinés religijos yra toleruojamos ir jy atstovai moka apsaugos mokestj
dzaziah.

Vis délto Sis pasaulio dalijimas j islamo ir karo buveines yra teologiné
tradicija, neturinti pagrindo pirminiuose Sventra$¢iuose. Abu Chanyfa (vienos i$
sunity teisiniy tradicijy — chanafi — sukuréjas) jvedé dar al-islam terming dél to,
kad tuo metu (VII a.) musulmonams vykdant uzkariavimus atsirado poreikis
apsibrézti skirtingg elgesj su khalifato (khilafa) visuomene ir priesais. Taciau toks
pasaulio dalijimas yra kritikuojamas islamo teisininky ir yra patyrgs reforma:
sprendziama, ka vadinti dar al-islam, ir jvedami nauji terminai paaiSkinti

Siuolaikinio pasaulio kompleksiskuma.
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Dar al-islam sitloma vadinti visas vietas, kur musulmonai gali saugiai
praktikuoti savo religija, t.y. musulmoniskas valstybes ir valstybes, kuriose galioja
religijos laisvé. Tokiu biidu i dar al-islam apibréztj gali patekti didelés, mazumos
statusu priimanciose valstybése gyvenancios musulmony diasporos ar autochtony
bendruomenés. Tokiu atveju dar al-islam labai iSsipleCia. ISsiplecia ir
musulmonisky valstybiy riipescio ir dar al-islam tipo politikos zonos.

Paminétina tai, kad terming dar al-charb (karo buveiné) sitiloma iSvis
naikinti  kaip nebeapibidinant] Siuolaikinés nebelokalios = musulmony
bendruomenegs situacijos, o keisti terminais: 1) dar al-amn, kuris tiesiog apibiidina
tenkinan¢ig musulmony bendruomeniy padétj ir galimybe praktikuoti islama tiek
dar al-islam, tiek dar al-charb, 2) dar al-da’va, kuris biity skirtas apibudinti
vietas, kur musulmony bendruomené susiduria su problemomis, vélgi tiek dar al-
islam, tiek dar al-charb; $iose zonose stengiamasi pakeisti nepalankiag padétj per
vidinés (angl. intra-umaic) ir iSorinés (angl. extra-umaic) da’vos praktikas. Dél
S$iy poky¢iy neabejotinai pakito ir santykis su neislamiSkomis Salimis: dabartiniai
santykiai pasiZymi Svelnesne retorika ir pastangomis bendradarbiauti.

Khumayni, kalbédamas apie Irano globalaus teisingumo politika, vartojo
terming umat, kuri gali jgyti itin daug reikSmiy: tiek musulmony bendruomenés,
tieck zmonijos (apie wumat apibréztis bus kalbama II dalies 2 skyriuje) ar
gyvenanciyjy priespaudoje. Tai reiskia, kad Khumayni teisingumo politikos
neskirsté grieztai | dar al-islam ir dar al-charb, o ieskojo erdvés, kur yra
galimybiy davai. T.y. kur jo teisingumo politika priimama ir kur ne, kur ji gali
biti labiau priverstiné (Irano viduje) ir kur formuluojama labiau kaip pasitilymas.

Sio darbo analizés atveju svarbu Zinoti, kad Khumayni pastebéjimai, susije
su teisingumo diskursu, yra taikomi ne tik vidaus, bet ir uzsienio politikai. I$
esmés dél to disertacijoje, analizuojant Khumayni politikos teorija, néra ieSkoma
iSskirtinai ir tik jo pasisakymy apie uzsienio politika.

Aptartas aukStas teisingumo principo statusas Sy’izmo doktrinoje

atsispind¢jo Sy’ity bendruomenés politiniame gyvenime, ypa¢ nuo XVI a., kuomet
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buvo jkurtas Sy’itinis Iranas. Kartu prie§ 1979 m. Islamo revoliucijg tiek Sy’itinio
islamo principai (usiil-e din), tiek islamo ramsciai (furu-e din) ar religijos ir
politikos susiejimo principas, imamo Mahdi ghaybat ir apokaliptiniy salygy
diskursas tebuvo iSeities pozicijos, kurios revoliucinés ulamos pastangomis tapo
Irano politikos Saltiniais. Tad su teisingumo principu susij¢ reikalavimai 1) kad
teisingumas turi biti jgyvendinamas per politinés galios kanalus; 2) jis negali biiti
suspenduojamas; 3) jis turi buti perskirstomas globaliai, tad ir Irano vidaus
politika (taip pat ir socialin¢) projektuojama globaliu mastu, yra vieni pagrindiniy

Irano politikos bruozy.

2. Khumayni teisingumo sampratos iSskirtinio statuso priezastys

Khumayni teisingumo samprata Irane turi iSskirtinj statusa dél keliy
priezas¢iy: pirmiausia, jo teisingumo samprata laikoma legitimia islamo doktrinos
atzvilgiu. Jos reikSmés, neabejojama, yra iSvestos remiantis visais islamiskos
teisés principais (usil-e fikh). Dél §iy priezaséiy net po Khumayni mirties jo
pasitlytos teisingumo reik§més néra gincijamos. Antroji priezastis — negin¢ijamas
Khumayni religinis ir politinis autoritetas. Tre€ioji — jo strategija jo idéjy kritika
priskirti antiislamiskai veiklai, ir tai galioja iki Siol.

Sios priezastys lémé, kad disertacijoje analizuojama biitent Khumayni
teisingumo samprata.

Khumayni minétajj religinj ir politinj autoritetg igijo ir uzsitikrino, kad juo
bty sekama, per tris Saltinius: 1) pasiekes auksCiausig Sy’itinés ulamos rangg —
tapes mardza-e taklyd (imitacijos Saltiniu). 2) Laiméjes politing kova ir valstybés
Konstitucijoje itvirtings savo, kaip Irano vadovo, institucijg. Konstitucijos 5
straipsnyje sakoma, kad nesant imamo (Vali Asr [Mahdi]) jo valdzia umat
perleidziama teisingam ir tikin¢iam asmeniui. 1979 m. vali-e fakyh (globojanéiu
teisininku, vadinamuoju auks$¢iausiuoju lyderiu) tapo Khumayni. 3) Svarbiausias

Saltinis yra jam priskiriamas imamo titulas.
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1) Mardza-e taklyd titulas Khumayni buvo suteiktas po ilgameéiy islamo
teisés studijy, kuomet jis tapo iSskirtines zinias ir savybes turin¢iu ayatulah ir ji
émé sekti kritiné masé zmoniy.

Mardza-e taklyd sekimo praktika siejasi su sena, XVII a. siekianéia
tradicija. 1501 m. Sahas Ismailas I-asis jkiir¢ Safavidy imperijg ir Sy’izma
paskelbé oficialia valstybés religija. Sy’izmas patyré stipriy pokyéiy: a) wsili
teisinés mokyklos (principais besiremian¢ios mokyklos) laiméjimas prie§ akhbari
(tekstualistine teisés mokykla); b) idstihado’’ sureikiminimas; c) Sekimas
mardza-e taklyd ir d) khums (religinio mokes&io) rinkimas.'®

Paaiskinimas: XVII-XVIII a. tarp §y’ity teisininky (fikaha) prasidéjo
diskusija d¢l teisés interpretuoti Sventrascius (dé¢l idztihado, kaip teisés Saltinio)
legitimumo. Sios diskusijos pasekmé — atsiradusios dvi stovyklos akhbari ir usili.
Akhbari tikéjo, kad po dvylikto imamo ghaybat ulama neturi teisés interpretuoti
$ventraséiy ir kad Kuranas ir Suna yra pakankamas $altinis islamo teisei (fikh) .
Papildomas Saltinis idztihadas, kuris siejasi su zmogiSko racionalumo pajungimu,
néra reikalingas. Atitinkamai, sekti mudztahido (kuris atlieka idztihadg)
interpretacija yra neprivaloma.

PrieSingai, usiuli tikéjo idztihadu ir mudztahido vadovavimu. Usili laiméjo

' Del to pradéjo formuotis moderni,

gin€g tarp Siy dviejy teisiniy mokykly.
nepriklausoma nuo valstybés Sy’ity wulama. Usili judéjimas pateiké elitistine
teorijg, kuri legalizavo auk$to rango Sy’ity wulamos nariy iSskirting teise |
idztihadg. Paprasti tikintieji privaléjo sekti jy atliekama apreiSkimo interpretacija
ir teisine nuomone.

Tokig religiniy asmeny galios centralizacija sustiprino ir finansiné

centralizacija. Khums (religinis mokestis, renkamas tik Sy’ity; 1/5 nuo metinio

197 Ziwiréti 71 nuorods arba Zodynélyje.

1% Akhavi (1983), 203.
"% Nikki R. Keddie, Iran and the Muslim World. Basingstoke and London: Macmillan Press, 1995, 97-98.
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grynojo pelno) pinigai buvo sutelkti mardza-e taklyd rankose.''’ Taip pat per
khums atsirado tiesioginis ulamos ir tikin¢iyjy kontaktas.

Khumayni buvo mudztahidas, pasiekes mardza-e taklyd titula, tad Zmonés
ji pradéjo sekti dar prie§ Revoliucijg. Jai prasidéjus, Khumayni skirtingose Irano
provincijose skyré savo patikétinius fakyh rinkti i§ tikinéiyjy khums Revoliucijos
reikméms. Per khums suteikiamg galimybe jis suktiré sau lojaly ulamos tinkla.

Taigi Khumayni iSnaudojo tradicijos prielaidas atkurti vadovaujancio
teisininko pozicija.

2) Kur kas sunkiau Khumayni jgijo politinj vali-e fakyh (globojanéio
islamo teisininko) titula. Jo vilayat-e fakyh (islamo teisininko globos) doktrina
buvo revoliucing, nes jis sieké ne tik religinés, bet ir politinés valdzios, t.y.
politinio sekimo.

Remiantis Khumayni sukurta vilayat-e fakyh doktrina, auks¢iausiasis
lyderis (vali-e fakyh) yra legalus umat vadovas ir dauguma jo funkcijy yra
lygiavertés imamo funkcijoms.

Pirmoji 1979 m. Konstitucija 1988-aisiais buvo papildyta punktais, kurie
suteiké vali-e fakyh dar platesnius politinius jgaliojimus (panaikinta ministro
pirmininko pareigybé ir kt.). Si 1988 m. pozicija dar vadinama vilayat-e motlakah-
e fakyh (liet. absoliuti teisininko globa). Tokiam vadovui suteikiama galia netgi
suspenduoti islamo stulpais vadinamus priesakus, tokius kaip chadZas ar malda
(antrinius §y’izmo principus).'"

Khumayni, tapes mardza-e taklyd ir uzémes vali-e fakyh pozicija, igijo
platy religinj ir politinj pripazinima. Jo, kaip mardza-e taklyd, idztihadas tapo
privalomas tikintiesiems Sy’itams Irane ir uz jo riby. Jis buvo ir valstybés galva

(vali-e fakyh ), tad jo id:tihadas tapo privalomas visiems Irano pilieiams.

" Reza Afshari, Human Rights in Iran: The Abuse of Cultural Relativism. Philadelphia: University of

Pennsylvania Press, 2001, 14; Eva Patricia Rakel, ,,The Iranian Political Elite, State and Society Relations,
and Foreign Relations since the Islamic Revolution®. Disertacija, University of Amsterdam, Faculty of
Social and Behavioural Sciences, 2008, 48.

"' Mehdi Moslem, Factional Politics in post-Khumayni Iran. Syracuse: Syracuse University Press, 2002,
285.
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3) Svarbiausias galios Saltinis buvo neformaliai jam priskirtas imamo
titulas. Ulamos nariai nuolatos pabréze, kad Khumayni yra Irano Revoliucijos
siela ir kad jis turi ypatingg santykj su imamais ir Pranasu. Khumayni buvo
vadinamas Nabyeb-ol Imam (liet. Imamo Mahdi patikétiniu/tarpininku) ar net
imamu. Toks kreipimasis j auksto rango fakyh néra jprastas 8y’izme, $is terminas
vartojamas tik kalbant apie dvylika §y’ity imamy.'"

Tokio titulo suteikimas reiSkia, kad asmuo laikomas neklystanciu
(ma‘asum), kaip neklystantys buvo ir imamai. Svarbu ir tai, kad toks titulas
Khumayni mirus nebuvo perleistas jo jpédiniui Ali Khamene’i.

Jei Khumayni biity buves tik mardza-e taklyd ir vali-e fakyh , po jo mirties
jo idéjomis sekti nebebiity privaloma. Vis délto Khumayni suteiktas imamo titulas
jo idéjoms (jo idztihadui) suteiké ilgaamziSkumo.

Trecioji skyriaus pradzioje minéta priezastis, kod¢l Khumayni idéjos igijo
ilgaamziskumg, yra tai, kad jis, kaip politinis vadovas, norédamas atsikratyti
ideologiniy konkurenty nesibodéjo naudoti prievartiniy politiniy mechanizmy ir
gebé¢jo diskredituoti konkurenty id¢jas taip, kad net po daugelio mety jos atrodo
Sventvagiskos.

Tam, kad buty uZzkirstas kelias wulamos ar visuomenés nariy laisvam
pasirinkimui pripazinti arba ne auks¢iausiojo lyderio institucijg ir Khumayni
kandidattirg, pirmasis zingsnis buvo zengtas 1979-aisiais. Konstitucijos autoriai 8
sk., 107 straipsnyje (Konstitucijos juodrastis buvo rengiamas Eksperty
asambléjoje pagal Khumayni nurodymus) eksplicistiSkai nurodé¢ j Khumayni
kandidatiirg: ,,(...) kai vienas i§ fakyh, kuris atitiks reikalavimus, bus remiamas
daugumos zmoniy, lygiai taip, kaip buvo remiama ayatulah Khumayni lyderysté
Revoliucijos metu. Tik tuomet jam bus suteikta teis¢ vadovauti ir visos su tuo

susijusios atsakomybés.“'"> 1979 m. buvo aisku, kad antro tokio asmens ulamoje

"% Eric Hooglund, William Royce, ,,The Shi’i Clergy of Iran and the Conception of an Islamic State®,

State, Culture, and Society 1 (3), 1985, 102—-117, 107-108.
'3 Rouhollah M. Ramazani, ,,Constitution of the Islamic Republic of Iran“, Middle East Journal 34 (2),
1980, 181-204, 198.
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néra, tad Khumayni neturi konkurencijos.'"* Toliau Khumayni pozicijos, net ir
esant pasiprieSinimui, tik stipréjo.

Revoliucijos laikotarpiu Khumayni perspektyva nebuvo vienintelé ar net
atstovavo mazumg ulamos sluoksnyje. Akhavi, tyres to laikotarpio ideologines
jtampas, nurodo j nemaza konkurencija.'” Anot jo, Irano revoliucija buvo
pazenklinta skilimy.'

Revoliucinés Tarybos nariai vargiai sutar¢ dél Irano valdymo formos ir
principy. Reformisty jud¢jimas, vadovaujamas ayatulah Na’ini, sieké
demokratiniy reformy, kurios jgalinanty laisva keitimasi idé¢jomis ir visuomenés
geroves stiprinimg. Nemaza ulamos dalis rémé 1906 m. Konstitucija, ¢ia galima
paminéti  didZiuosius ayatulah  Talekani, Mutahhari, Ali  Sary’ahti,
Sary’ahtmadani,''” Abolhassan Banisadr (pirmaji prezidenta), Ebrahim Yazdi,
Sadegh Ghotbzadeh ir kt.

PrieSingai, Khumayni, Behesti, Khamene’i, Mutazari ir kt. noréjo jy
sudarytos Konstitucijos, o vietoj zmoniy renkamo Parlamento — skiriamos
Planavimo Tarybos. Jiems atrodé priimtiniau, kad atsiradus poreikiui jstatyma

iSleisty mudztahidai, interpretuodami sary ‘ah. Savo rastuose Khumayni rasé: ,,(...)

"% Lygiai taip pat vyko ir referendumas dél politinés sistemos formos. Referendume buvo uzduotas

klausimas, ar Irano visuomené pritaria Islamo Respublikos idéjai, bet nepateikta jokiy alternatyviy varianty
nezinomybe ir chaosa.

5 Akhavi (1983), 210.

"6 Tokios kategorijos, kaip ,.kairieji“ ir ,,desinieji“, nepadeda analizei, nes susidariusiy grupiy ideologijas
buvo itin sunku identifikuoti. Tokie ayatulah kaip Behesti, Muntazari, Bahunar, Khamene’i, RafsandZani,
Saybani tikéjo, kad 1) politing galia turi atitekti ulamai; 2) turi biiti apribota mazumy autonomija; 3) turi
biiti skatinamas ulamos vaidmuo kontroliuojant visuomenés morale teisingje, jstatymo leidziamojoje ir
vykdomojoje valdziose. Tokia pozicija buvo vadinama deSinigja. Vis délto jie: 1) rémé lygiava — lygia
prekiy ir paslaugy paskirstyma, 2) skatino Zemiausio socialinio sluoksnio integracija i visuomeng; 3)
pasisaké uz didziyjy bendroviy nacionalizacija; 4) skatino darbininky jsitraukima j fabriky valdyma; 5)
siecké atskirti Irano ekonomika nuo kapitalistinio pasaulio sistemos; 6) pasisaké uz turtingyjy turto
konfiskavima ir jo distribucijg neturtingiesiems. Lygiai taip didelé dalis ulamos galéty biiti vadinami
Kairiaisiais“. Pirmasis prezidentas Banisadr, ministras pirmininkas Bazargan, Sahabi, Yazdi tikéjo:
1) individualaus pasirinkimo skatinimu ir kuo platesniy visuomeniniy sluoksniy jtraukimu j politika; 2)
lygia prekiy ir paslaugy distribucija; 3) rinkimy teisés suteikimu; 4) valstybés kiSimusi j ekonomika; 5)
parama darbininky taryboms; 6) ekonomikos nacionalizacija; 7) Irano ekonomikos atskyrimu nuo
kapitalistinés sistemos. Taciau jie taip pat réme: 1) Irano mazumy autonomijos apribojima; 2) ulamos nariy
ambicijas uzimti vadovaujamas pozicijas; 3) opozicijos cenziiravima. Akhavi (1983), 210.

""" Hamid Enayat, Modern Islamic Political Thought. Islamic Book Trust, 2001, 226.
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visa vyriausybés sistema ir administracija kartu su reikalingais jstatymais jau
egzistuoja. Jei valstybei administruoti reikia mokesciy, islame yra reikiami to
nurodymai, jei reikia jstatymy, islamas juos visus yra numatgs. Viskas yra
paruosta ir laukia. Tereikia tik sudaryti ministerijy programas®.''® Jei tokia
valdymo forma bity jsigaléjusi, vali-e fakyh (t.y. tuo metu Khumayni) biity jgijes
neribotas galias. Tafiau Khumayni buvo priverstas rasti kompromisg: jstatymy

Vienas didziausiy Khumayni prieSininky ayatulah Sary’ahtmadari
(nuosaikiy pazitiry mudztahid) kalbédamas apie Irano ateit] sistemingai naudojo
tokias koncepcijas kaip nacionalizmas, demokratija, suverenitetas. Khumayni taip
pat sistemingai argumentavo, kad Sie vakarietiSki terminai ir jy vartojimas
nukreipti pries§ §y’izma.

Didziausi nesutarimai kilo dél 1979 m. gruodj referendume priimtos
Konstitucijos, kuri Irang paverté teokratine valstybe.'"” Sary’ahtmadari nuomone,
5 ir 110 straipsniai, priskiriantys fakyh galia, ir 6 ir 56 straipsniai, kalbantys apie
nacionalinj suvereniteta, prie$tarauja vieni kitiems. Sary’ahtmadari supratimu,
$y’itiné doktrina nelegitimizuoja vilayat-e fakyh principo.'” Panasiai mané ir
didysis Nadzafo (Sy’ity religinis centras Irake) ayatulah Khoei. Sary’ahtmadari
nuomone (kurig palaiké ir ayatulah Talekani), ulamos aktyvizmas pridaré tiek
daug problemuy, kad jis skatino ulamg grizti atgal | me&etes.'>!

Dar didesnés grésmés Saltinis Khumayni buvo itin jtakingy ir gerbiamy
ayatulah, kurie kartu su juo prieSinosi Saho rezimui, atsisukimas prie§ Khumayni.
Mashado (antrojo pagal svarbg Irano religinio centro) ayatulah Chasanas
Tabataba’i Kummi apkaltino wlamg ,pametus tikrojo islamo kelig*. Kummi

piktinosi Konstitucija kaip pazeidziancia islamo jstatymus, jis min¢jo 107-112

""" Ruh Allah Khumayni, Islam and Revolution: Writings and Declarations of Imam Khumayni (1941—

1980). Iran: Mizan Press, 1981,137-138.

"9 Akhavi (1983), 212.

129 Shahrough Akhavi, Religion and Politics in Contemporary Iran: Clergy-State Relations in the Pahlavi
Period. New York: State University of New York Press, 1980, 172-80.

! Iran Times, 18 Khurdad 1358/ 1979 06 08; 4 Aban 1358/ 1979 10 26. Akhavi (1983), 213.
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straipsnius. Tai pat jis nemané, kad vali-e fakyh valdzia legitimi.'”* Khumayni
aniikas chudzat al-islam Hussayn Khumayni atvirai tvirtino, kad apie 90 proc.
Irano wulamos nesutinka su Islamo Respublikos Partija ir remia demokratiniy
pazitiry prezidenta Bani Sadr.'”

Minéty asmeny paziiros kirtosi su Khumayni pozicija. Kitaip nei jis
samprotavusius politikus (kuriy Sary’ahtmadari priskai¢iavo net 3 min.)
Khumayni vadino ,,uzsienio agentais* ir tikino, kad jie atstovauja imperializmui,
komunizmui ir sionizmui."**

Khumayni kova su auk$to rango wulamos nariais buvo ideologiné, nes
susidoroti jéga kaip su komunistiniy ar liberalistiniy paZitry inteligentija (elitu)'*
negaléjo. Tad naudojo tokius retorinius argumentus, kaip: ,jei tie dvasininkai
nesiliaus, Zmonés supras, kad jy pareiga yra isdavyste“.'”® Khumayni apkaltino
‘Kummi ir kitus ayatulah kontrrevoliucine, $aho inicijuota veikla, taip pat grasino
revoliuciniais tribunolais.

Reformistinés id¢jos pralaiméjo. Po opozicijos vedlio ayatulah Mahmoud
Taleghani mirties (1979 m. rudenj) Khumayni ideologijos pozicijos dar labiau
sutvirtéjo.'”’

Tokios ideologinés kovos analizé rodo, kokia stipri konkurencija buvo
susidariusi Khumayni perspektyvai: pirmiausia — kritika jo legalistinio tipo
Sy’izmui. Iki §iol nesutariama, ar S§y’izmo reforma, suteikusi Sy’izmui legalistinj
pobiud; ir nustimusi misting, apoliting Sy’izmo perspektyva, yra legitimi Sy’itinés
tradicijos atzvilgiu. Lygiagreciai rimtg konkurencija sudaré tuo metu pasaulyje

stiprios liberalios ir komunistinés idéjos, sulaukusios stipraus atgarsio Irano

22 Iran Times, 1 Farvardin 1360/ 1981 03 21. Akhavi (1983), 215.

12 Akhavi (1983), 215.

24 Iran Times, 23 Azar 1358/ 1979 12 14. Akhavi, 214.

12 plagiau apie tokius susidorojimus: Eric Rouleau, ,Khumayni’s Iran“, Foreign Affairs, 1980.
http://www.foreignaffairs.com/articles/34265/eric-rouleau/Khumaynis-iran, ziaréta 2014 09 23.

12 Iran Times, 14 Shahrivar 1359/ 1980 09 05;14 Farvardin 1360/ 1981 06 03; 25 Urdibihisht 1360/ 1981
05 15. Akhavi (1983), 214.

127 Moojan Momen, An Introduction to Shi'i Islam. Yale University Press, 1985, 29.
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visuomengje ir ulamoje bei auksto rango ulamos nariy ideologinis ir politinis
spaudimas.

Khumayni sugebéjimas opozicijos idéjas sieti su vakarietiSka kilme ir
nukreipti savo kova prie§ jas kaip ir prie§ viska, kas turé¢jo vakarietiSky
implikacijy, uztikrino jam politinj statusg ir, svarbiausia, turi i§liekamajj poveiki: |
Khumayni idéjy kritikg vis dar reaguojama jautriai.

Tiesa, Khumayni galios ir autoriteto testinumo negalima vienareikSmiskai
sieti su jo taikytais idejy diskreditavimo ir jvardijimo SventvagiSkomis biidais.
Didel¢ Khumayni iSkovoto pranasumo priezastis — Revoliucijos metu jo pelnyta
pagarba.

Disertacijoje démesys atkreipiamas bitent j Khumayni teisingumo
sampratg, nes ji yra legitimi Sy’izmo doktrinos ir legalistinio islamo atzvilgiu,

todel nekritikuojama ir atstovauja Siuolaikinj laimétojy frakcijos Sy’izma.

3. Teisingumo sampratos kitimo galimybés

Disertacijoje Khumayni teisingumo samprata yra traktuojama kaip analizés
perspektyva tirti Irano uzsienio politika. Gali buti keliamas klausimas, kiek
patikimas yra “instrumentas”, kai egzistuoja jo kitimo prielaida.

Irane dominuoja wusili teisiné mokykla, kurioje laikomasi nuostatos, kad
apreiskimas nuolatos turi buti pergalvojamas (per idztihadg) remiantis laiko ir
vietos principu. Tad Siame skyriuje analizuojamos Sy’itinés teisingumo sampratos
kitimo galimybés: kada, kiek ir kaip gali pakisti teisingumo reikSmés.

Teisingumo reikSmiy kitimo prielaida egzistuoja, nes naujame ,laike ir
vietoje* atsiranda vidaus ir iSorés spaudimas. Sakant ,,spaudimas‘, turima omeny
ne tik tarptautinés bendruomenés reikalavimai Iranui, taikomos ekonominés ir
politinés sankcijos, bet ir skeptiskos musulmony bendruomenés nuotaikos ar

tiesiog pasikeitusios sociopolitinés, ekonominés ar kultiirinés salygos, kuomet
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nuostatos, kas yra teisinga, uzkerta kelig taikai, mokslo, medicinos pazangai ir
kitokio tipo raidai ar bendradarbiavimo santykiams.

Politinis lankstumas turéty buti Sy’itinés politikos pozymis. Religingje
valstybéje turéty buti vengiama ideologizuoti religines normas, nes §ios
sustabaréja ir valstybé nebegali atlikti savo pagrindinés dvejopos funkcijos: padéti
musulmonams i$likti gerais musulmonais, t.y. gyventi sekant apreiSkimu, bet
kartu padéti prisitaikyti prie naujy sociopolitiniy salygy.

Vis délto egzistuoja dvi lankstumg apibréziancios salygos.

Pirma, vyriausybé gali nuolaidziauti zmoniy poreikiams tik tokiais atvejais,
kai apreiskimas leidzia. Paskutiniam imamui esant ghaybat, bendruomenei yra
like tik tekstai, ir jie yra pagrindinis islamo S$altinis. Tai reiSkia, kad ne visos
teisingumo reikSmés gali biti kei¢iamos, o tik tos, apie kurias apreiskimas ,,tyli*
(mantakatun faragh zona), arba tos, kurios apibréztos neaiskiy Kurano istary
(mutasebehat — neaiSkios eilutés). Apreiskimas, dél kurio aiSkumo sutariama
(mu ‘kemat — aiskios eilutés), negali buti mudztahido idztihado objektas. Tai
reiskia, kad, susidarius naujoms sociopolitinéms sglygoms ar atsiradus naujam
visuomenés poreikiui, ne visos teisingumo reikSmes gali biiti kei¢iamos net ir
teisinio proceso metu.

Antra, net ir kei¢iamy teisingumo reikSmiy keitimas néra atsitiktinis ar
neprognozuojamas, jis negali priklausyti nuo fakyh asmeninés valios. Teisingumo
reik§mes nustatomos griezto teisinio proceso metu. Islamo teisininkas, atsizvelges
1 Dievo tikslus (Sary’ah), aiSkina apreikstus tekstus. Islamo teisininky kuriama
Zinojimo (‘ilm) bazé yra vadinama fikh (jurisprudencija). I$aiskinima jie atlieka
per idztihadg. 1S esmés nuo to, ar teising tradicija pripazjsta idztihadg, priklauso,
kiek teisin¢ tradicija yra lanksti, kiek islamo teisininkai gali iSnaudoti tg zong, kur
apreiSkimas tylus arba neaiskus.

Cia galima pastebéti, kad §y’izme idZtihadas yra vienas svarbiausiy islamo

teisés Saltiniy po Kurano ir Sunos. Jis uztikrina racionalumg (Siame kontekste

64



lankstumg vietos ir laiko reikalavimy atzvilgiu), kuris yra Sy’ity mu ‘tazilah
teologinés mokyklos pagrindas.

Sy’izme lankstumas ir kitimas gali biiti apibidinamas per kelias aptartinas
kategorijas: 1) per islamo interesy teise (fikh maslachat). Sy’izmo lankstumas turi
biti iSnaudojamas ir pakeitimai daromi tik dél islamiSky interesy (maslachat).
Atitinkamai, interesy pobiidZio nustatymas ir interesy prioretizavimas vyksta per
islamisky interesy teise; 2) per jau minéty idztihadg, t. y. per zmogiskas pastangas
nusistatyti naujas, laikg ir vieta atitinkancias teisines normas.

1) Islamo interesy teisé (fikh maslachat).

Irano uzsienio politika remiasi trimis segmentais: pamatais (mubani) —
tauchyd (religijos ir politikos vienumo) principu, Zmogaus prigimties jvertinimu
(hasti Senasi), empiriniu patyrimu (ma ‘arafi Senasi)."® Tai reidkia, kad politikoje
jvertinamos tiek susidariusios aplinkybés, tiek zmoniy poreikiai, bet né vienoje
politin¢je situacijoje negalima nepaisyti religijos ir islamiSky principy. Islamo
interesas yra visus Siuos dalykus suderinti.

Tarptautiniuose  santykiuose islamiska valstybés identifikacija su
tarptautinés sistemos reikalavimais derinama laikantis keliy nuostaty: pirma, etika
politikoje turi biti praktiska; antra, Sy’itinio islamo principai turi biiti suderinti su
iSgyvenimo tarptautinéje sistemoje galimybe, trecia, reikalingas sunitinio islamo
diskursy jsisavinimas (umat didziaja dalimi yra sunitiné, o Iranas — §y’itinis).'”’

Igyvendinant Siuos interesus, islamisky interesy teis¢ gali reguliuoti ne
visas apreiSkime randamas nuostatas. Sakykime, egzistuoja pagrindinés stabilios
su uzsienio politika susijusios islamiskos nuostatos: tarptautiniy jstatymy ir
sudaryty sutarciy laikymasis, kova pries priespaudg ir priespaudos nekiirimas, kity

. .. . .. . 130 &- . oy .
valstybiy neteisingo elgesio nerémimas ir kt.~ Sios nuostatos néra kei¢iamos, jos

128 Prof. dr. Chosrou Pana paskaita, vieta: Islamic Research Institute for Culture and Thought, 2014 04 31.

1% Seyed Sadegh Haghighat, 121-128.
B9 Interviu su prof. Dr. Chosrou Pana, 2014 04 24.
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nepriklauso mantakatun faragh zonai, t.y. zonai, kur Dievas nenurodé¢ aiskiy
reik§miy ar nenurod¢ jy prioretizavimo tvarkos.

Tik mantakatun faragh zonoje per fikh maslachat atsizvelgiant j naujas
salygas senosios reikSmés gali buti interpretuotos i§ naujo.

Su Zmonémis konsultuojamasi — jgyvendinamas sSura (konsultacijos)
principas — taip pat tik mantakatun faragh zonoje. Pavyzdziui, Zmonéms
leidziama ginti savo interesus ir balsuoti rinkimuose, bet kandidatus atrenka Sargy
Taryba, nes apreiskimas aiSkiai nurodé, kokie turi biiti vadovo kriterijai. Tad Siuo
klausimu su Zmonémis nesikonsultuojama.

Atitinkamai, ir dalis ‘adalat (teisingumo) reikSmiy priklauso nuo
aplinkybiy ir susitarimy (yra mantakatun faragh zonoje).

Interesy teiséje ypatinga vieta uzima zmogiskas ‘akl, padedantis suprasti,
kas yra teisinga elgsena duotomis aplinkybémis. Keiciamy teisingumo reikSmiy
sgsajos su aplinkybémis jtvirtintos dviejuose islamiSkuose principuose.

Pirmiausia, teisingumas reiSkia ,,visko buvimg savose vietose®, kai vieta
yra aplinkybé teisingumo reikSmei kisti. Sakykime, fabrike viskas turi biiti
vienoda, kad klientai mokédami tg pat kaing gauty tokig pat kokybe.

Antra, teisinga, kai ,,visiems suteikiamos jiems priklausancios teisés*. Tai,
kad sporto rungtynés biity pripazintos teisingomis, nereiskia, kad moterys ir vyrai
turi iSkelti vienodg svorj. Varzybose reikalavimai néra vienodi, bet teisingumas
egzistuoja.

Daznai cituojamas vienas pavyzdys i$ islamo istorijos, kuomet aplinkybiy
principas tapo teology ginéy objektu. Cia matomas ir mantakatun faragh zonos
identifikavimo klausimas. Kuomet kalifatg valdé teisingasis (rasyd, vienas iS
keturiy rasydun) kalyfa Umaras, jis jsaké, kad bendruomen¢je didesné dalis karo
grobio turi tekti vyrams, mazesné — moterims, laisviesiems — daugiau nei
vergams, arabams ir musulmonams — daugiau nei likusiesiems. Imamas Alj,
prieSingai, saké, kad visiems turi tekti po lygiai. Islamo teisés mokyklos nesutaria:

vieni (sunitai salafy) sako, kad abu teisingai skirsté, nes tai — logiskai pagrjsta, kiti
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(8y’itai) sako, kad teisus buvo tik Ali, nes Umaro logika (‘akl) kvestionavo
Pranaso logika. Pranasas visiems dalijo po lygiai, tokiu biidu jgyvendindamas
islamiSko egalitarizmo principg. Tad nelogiSka daryti kitaip, nes apreiSkimo
pazeidimas niekada negali buti logiskas.

Kiekvienu minétuoju atveju tai, kas teisinga, turi buti glaudziausiai susije
su islamisku interesu (Sary’ah). Kai kuriais atvejais pats Dievas apreiskime
nurodé, koks islamiskas interesas vienu ar kitu atveju ginamas. T.y. Dievo
isakymai turi turéti maslachat (interesa/tiksla). Pavyzdziui, Dievas reikalauja, kad
zmonés melstysi, ir kartu nurodo, kad tokio veiksmo maslachat yra tai, kad
zmogus atsiduria ar¢iau Dievo. Kitu atveju pats zmogus gali suprasti, koks yra
maslachat, nes Dievas tik jsaké atlikti veiksma, bet nenurodé priezasties. Treciu
atveju zmogus turi pats nuspresti (tai vadinama zinojimo (andyseye) maslachat)
ar, pavyzdziui, Saltg dieng gerti karStg gérima, ar Salta.

Tokius sprendimus gali padéti priimti islamo teisininkai pateikdami fatvg
(teising nuomong). Arba tikintysis gali pats priimti sprendimg ir rizikuoti suklysti,
nes jo ‘akl néra profesionalus ir jis pats negeba iki galo suvokti, kas yra teisinga.

Svarbu pastebéti ir tai, kad fikh maslachat daugiausia siejasi ne su individo,
o su bendruomenés reikmémis ir sprendimais. Tai taikoma ir pagrindiniams 5
islamiskiems interesams (maslachat): gyvybei, tik&jimui, turtui, t¢stinumui,
intelektui. Kiekvienu atveju bendruomenés interesas turi biiti prioritetas.
Pavyzdziui, vieno Zzmogaus gyvybé maziau svarbi nei visos bendruomenés ir t. t.

Svarbiis yra Sventaisiais vadinami tikslai, susij¢ su tikéjimo apgynimu
(antrasis islamiSkas interesas). Vis délto kiekvienu atveju egzistuoja tam tikra
prioritety sistema. Pavyzdziui, bendruomené galéjo iSsaugoti imamo Chuseino
gyvybe, bet Siuo atveju turéjo nuzudyti j taikias derybas atéjusj kalyfa. Tai nebuvo
padaryta, nes kalyfos nuzudymas biity reiskes politinio chaoso pradzia, kalifato
silpninimg ir galimybiy jj suzlugdyti suteikimg prieSams. Tad nuzudymas nebiity

teisingas ar naudingas religijos ateiCiai net ir atliekamas tikéjimo vardan. Lygiai
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dél tokiy pat priezas¢iy imamas Ali dave beyat (priesaikg) kalyfoms Umarui ir
Usmanui, nors jie buvo neteiséti vadovai (anot Sy’ity).

Antras pavyzdys — §y’izmo skleidimas. Sy’itams reikéty skleisti teisinga
Sy’izmo zinig, bet 80 proc. tikin¢iyjy yra sunitai, tod¢l da 'va reiksty pykimasi su
visais ir musulmony bendruomenés skaldymg. Taigi Irano vadovai renkasi
bendraislamiskus dalykus.

Kiekvienu atveju pakankamai painu, kuris islamiskas interesas (jei
prioritetai néra nurodyti Sary ‘ah) bus ginamas pirmiausia.

Idomu tai, kad dalis islamo ramsciy dél islamo interesy gali biiti
suspenduoti (pirmosios dalies pirmgjame skyriuje jau buvo minéta, kad tai
netaikoma pirminiams islamo principams ir teisingumui). ISimties situacijoje,
pavyzdziui, konflikto su Saudo Arabija metu, aukSCiausiasis lyderis Khumayni
buvo atSaukes chadzg (piligriming keliong | Meka), kuri yra viena i§ pagrindiniy
islamo prievoliy, islamo ramstis (furu-e din).

Akivaizdu, kad islamiska tradicija pati sitilo kai kuriy teisingumo reikSmiy
kitimo galimybe priklausomai nuo to, kaip susideda aplinkybés ir kiti veiksniai,
laiko ir vietos reikalavimy, poreikiy, esant reikalui apginti islamiSkus interesus ir
t. t. Vis délto visos naujos teisinés, socialinés ar politinés nuostatos taip pat turi
biiti islamiskos, todel vargiai gali buti kardinaliai prieSingos.

2) Idztihadas.

Tam, kad i laiko ir vietos reikalavimus biity reaguojama atsizvelgiant |
islamiSkus interesus, apreiskimo interpretacija yra susieta su sudétingu teisiniu
procesu.

Etimologiskai sgvoka idZtihadas kildinama i$ arabiSko trijy priebalsiy
zodzio dzZ(a)h(a)d(a), reiSkiancio pastangas. Teisingje tradicijoje idztihadas reiskia
pastangg remiantis teologinémis zZiniomis, apreiksty teksty bei teisinés teorijos ir
kity teisés principy (usil-e fikh) ekspertiniu iSmanymu ir savo logikos ( ‘akl)

galimybémis 1§ Sary ‘ah iSvesti teisine nuostatg, jsakyma, sprendimg ar jstatyma.
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Khumayni bendrazygio ayatulah Mutahari teigimu, idZtihadui atlikti turi
biuti pajungta mudztahido teisingumas, dievobaimingumas, pamaldumas, atvejy,
kuriy metu Sy’ity mudztahidai pasieké idZma (konsensusg), iSmanymas ir
administraciniy dalyky Zinojimas."”' Ankstyvojoje tradicijoje tam, kad galéty
uzsiimti Kurano ir Sunos egzegeze, mudztahidas turéjo iSmanyti ir lingvistikos,
retorikos, biografijos bei logikos mokslus.

Idztihadas yra pastanga sujungti apreiksta teksta, Dievo tikslus (Sary 'ah) su
detalia savarankigka (substantyvia) jstatymo struktiira.'”

Sy’itiné tradicija, be to, kad tik §y’izme ir dviejose i§ keturiy pagrindiniy
sunity mokykly yra naudojamas idztihadas, yra ypatinga tuo, kad prioritetiniu
Saltiniu idstihadui atlikti laiko dialektinj mastyma (logika, ‘akl).'” Sakykime, safi
mokykloje (viena i$ dviejy sunitiniy, idztihadg pripazistan¢iy mokykly) idztihado
metu prioretizuojamas kyas (analogijos) principas, kuris susiaurina i§gaunamy
reikSmiy laukg ir atima lankstumg. Todél Sy’itiné tradicija pasizymi dideliu
interpretaciniu lankstumu.

[vertinti lankstuma, kurj suteikia idZtihadas, atlickamas remiantis ‘akl
(logika), galima i§ al-Saryf al-Murtada komentary. Jis kritikuoja mu ‘tazilah
racionalistinés teologinés mokyklos pasaulézitira, kuria pasizymi Sy’itai: jie tiki,
kad po Laiko imamo Mahdi pasitraukimo tolimesnis apreiskimo pazinimas gali

biti vykdomas tik per ‘akl — nepriklausoma racionaly (loginj) paZinima. Al-

B! Ayatullah Murtadha Mutahhari, The Principle of Ijtihad in Islam. http://www.al-islam.org/al-serat/vol-
10-no-1/principle-ijtihad-islam-ayatullah-murtadha-mutahhari, zitiréta 2015 12 05.

132 Norman Calder, ,,Doubt and Prerogative: The Emergence of an Imami Shi'T Theory of Ijtihad*. Studia
Islamica 70, 1989, 57-78, 58.

13 Khumayni priklauso $y’ity dvylikininky islamo tradicijai, kuri kaip islamo $altinius (be pirminiy $altiniy
Kurano ir Sunos, t.y. §ventra§¢iy) prioretizuoja idztihadg (zr. 71 nuoroda). Norint paaikinti idztihado
poveikj Sy’itinés minties lankstumui ir jo skirtingumui nuo sunitiniy tradicijy, reikia trumpai apzvelgti
teisinés tradicijos evoliucijos kontekstus: XII a. sunitiniame islame al-Ghazzali, Ibn Taymiah uzdraudé
idztihadg (tai nebuvo visiskai nauja tendencija, nes asari teologiné mokykla jau tuomet venge idztihado, o
XV a. vadinamas laiku, kuomet idztihado vartai uzsidaro. Alternatyvus sitilymas buvo vietoj idztihado
teis¢je taikyti analogijos (kyas) principa. Tai reiské, kad j naujus sociopolitinio gyvenimo klausimus galima
atsakyti tik randant analogija Kurane ir Sunoj (kai kurios $iy teisiniy mokykly taip pat remiasi idZma, t.y.
konsultacija tarp islamo teisés eksperty). Tokiu biidu religija turéjo tapti §vari nuo neislamisky implikacijy.
Sy’itiné tradicija bitent per ‘akl (intelekta) ir id:tihadg glaudziai susisiejo su graiky filosofija. Sy’itiné
tradicija yra lanksti. Tiek Khumayni, kiek kiti Irano politikos filosofai aiskiai pabrézia, kad laikosi islamo
principy, bet idztihadas jiems leidZia jterpti naujas ir keisti senas idéjas.
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Murtada sako: ,,(...) jie [Sy’itai, naudodami ‘akl ] nekuria zinojimo (‘ilm),
prieSingai, jie kreipiasi ] mus su skirtingomis, viena kitai prieStaraujan¢iomis

taisyklemis*'**

. Tad 8y’ity idztihadas buvo pavadintas kurianCiu tik nevertingas
nuomones (zann).

Be laiko ir vietos principo bei islamiSky interesy (maslachat), dar vienas
aspektas, galintis paskatinti teisingumo reikSmiy pokyti, — tai zmogiskasis
mudstahido ar valstybés vadovo vali-e fakyh faktorius. Siuo metu auk$&iausiojo
lyderio posta uzima Ali Khamene‘i, tad svarbus ir jo indélis | teisingumo
sampratg. Naturalu, kad ir po Khumayni mirties apreiskimas turi buti toliau
perziiirimas.

Formalus skirtumas tarp Ruhula Khumayni ir Ali Khamene‘i teisingumo
sampratos gali biiti toks, kokj leidzia daryti mardZa-e taklyd statusas ir teisinio
sprendimo priémimo procediira.

Khumayni inicijavo daug pokyCiy Sy’izme ir pats keité savo poziiir]
keiciantis aplinkybéms.

Pirmiausia, Sy’ity teologai ilgg laikg rémési mazZumos chadysu ir abejingai
ziur¢jo 1 zulm (priespauda). Khumayni visiskai pakeit¢ mastymo ir veikimo kryptj
sakydamas, kad Sy’itai nebegali remtis mazumos chadysu, nes jie Irane néra
mazuma, o dauguma, atsakinga uz teisingumo vykdyma.

Antra, §y’ity imamai (i§skyrus Ali) neturéjo politinés valdZios,"* nes taip

susiklosté to meto (nuo VII a. iki IX a.) aplinkybés, bet Khumayni atgaivino Sy’ity

1 Mutahhari, 59.

%% Sy’iting teologiné mintis iki XVI a. nieckada nesusidiiré su praktinés politikos reikalavimais, visi
svarstymai apie politing teorija buvo abstraktiis. Dél politinio persekiojimo ir mazumos statuso khalifate
Sy’itai nuo VII a. neturéjo galimybiy sukurti savo valstybés ar net turéti politing savivalda. Imamy ir jiems
pakliistan¢iy atstovy tinklas khalifato teritorijoje buvo labiau skirtas sielovadai ir buitinio lygmens
konsultacijoms. Tad nors politiné teorija ir buvo kuriama tgsiant normatyving imamy tradicija, Khumayni
turéjo pasirinkti principines pozicijas, kad galéty iSsprgsti problemas, su kuriomis susidiiré Irano
vyriausybé. Sakykime, auksSciausiasis suverenas yra Dievas, bet tai — teologiné koncepcija, kuri turi buti
perkelta j politing valstybés teorija, be to, praktiskai suderinta su institucine sgranga ir politiniais procesais.
Tad Dievo suverenuma Khumayni politinéje teorijoje savaip susiejo su juridine tvarka ir procesais. Kritiky
pasteb¢jimu (pavyzdziui, Vali Nasr), Khumayni sukiiré neoSy’izma.
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politiSkumo tradicija (Ali tradicijos tgsg) argumentuodamas, kad istorinés
aplinkybés neleido teisingumui jsigaléti anksciau.

Khumayni ne karta demonstravo taktinius gebéjimus™® bei §y’izmo
lankstuma ir vidaus politikoje keisdamas savo pirmines nuostatas.

Khumayni itin stipriai prieSinosi $aho iniciatyvai didinti motery
emancipacija, nemané, kad joms turéty biti suteikta rinkimy teise,”’ tagiau tapes
pirmiausia Revoliucijos lyderiu, véliau — Irano vadovu, drasino moteris dalyvauti
Revoliucijoje ir balsuoti uz jo sitlomg valstybés modelj (Islamo Respublikg).
Tokiy pavyzdziy yra ir daugiau: Khumayni zadéjo, kad ulamos nariai tik laikinai
uzims valstybés postus tam, kad véliau juos perduoty visuomenei, bet ulamos
jtraukimas ] valstybés institucinj aparatg vis stipré¢jo. Khumayni prisieke, kad
karas su Iraku nesibaigs tol, kol Irakas nebus nugalétas, bet staiga priéme
sprendimg sudaryti taikos sutart]. Savo nuomonés svyravimus jis paaiSkino
lakoniskai: ,,(...) tai, kad a$ ka nors esu pasakes, nejpareigoja mangs likti prie ty
zodziy.*

Pirmaisiais Irano gyvavimo metais, kai Eksperty Asambléja pazeidé
konstitucinj jstatyma, grupé¢ Parlamento nariy parasé bendra laisSkg Khumayni ir
uzgincijo Tarybos sprendimg. Atsakydamas Khumayni parasé:

Jiisy pastebéjimas yra teisingas. AS tikiuosi, kad susikurs aplinka,

kurioje visi galés elgtis pagal Konstitucijq. Tai, kas nutiko per

pastaruosius kelerius metus, yra susije su karo meto situacija. Islamo
interesai ir sistema pareikalavo, kad mes neatidéliodami

susitvarkytumeém su situacija. 1%

IS pasikeitimo laiSkais tarp Khumayni ir parlamentary grupés galima
suprasti, kad Konstitucija buvo pazeista islamo intereso vardan ir teisingumas

suspenduotas.

% Daniel Pipes, The Rushdie Affair: The Novel, the Ayatollah, and the West. Transaction Publishers, 1990.
7 Sahyfe-ye Nur, 1:101.
%% Sahyfe-ye Imam, 21:57.
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Khumayni savo raStuose atkreipé deémesj j tai, kad Irano pagrindiné
problema yra islikimas ir, jo supratimu, tai buvo islamiskas interesas, nes Irang jis
maté kaip islamo tvirtovg. Jis suprato, kad Irano rezimas yra nepriimtinas
aplinkiniam pasauliui. Kitos valstybés, anot jo, su tokiomis problemomis
nesusiduria. Tokio teisingumo, koks turéty biiti jgyvendinimas pagal Dievo valia,
vykdymas, anot Khumayni, yra pavojinga uzduotis Iranui, kurios nevalia
atsisakyti."’

Kaip buvo minéta, tikintieji privalo sekti mardza-e taklyd idztihadu, tuo
labiau, kad kalbame apie vali-e fakyh instituta ir jo sekima. Jj privalo sekti ir kiti
mardza-e taklyd. Vis délto jam mirus toks jpareigojimas nebegalioja, nes jo
apreiSkimo interpretacija lieka buvusiame laike ir vietoje, nebeatitinkanti naujo
laiko reikmiy ir maslachat.

Taciau svarbu prisiminti, kad Khumayni buvo ne tiesiog vienas i8
mudztahidy. Jo autoritetas tarp kity buvo isskirtinis. Irane jis iki Siol vadinamas
imamu. Tad jo idztihadas yra ideologizuotas. Nors teologai toki nuostaty
sustabaré¢jima linke smerkti, o religijos poziliriu nuostaty perzitréjimas biity
legitimus, bet ar$i Khumayni nuostaty revizija valstybéje gali buti laikoma
nelegitimia susiformavusios ideologijos pozitriu.

Tad, nors dabartinis auki¢iausiasis lyderis kaip mardza-e taklyd turi visiska
teise keisti tas teisingumo reikSmes, kurios patenka | mantaketun faragh zona, jam
reikia jvertinti ne tik laiko ir vietos bei islamisky interesy, bet ir khumaynistinés
ideologijos reikalavimus. Ali Khamene’i nei religinis, nei politinis autoritetas néra
toks didelis, koks buvo Khumayni. Net, jei jis jveikty §j barjera, reikia prisiminti,
kad teisingumo principo statusas nekvestionuojamas, o sgvokos reikSmés —
pakankamai stabilios: didzioji jy dalis kisti negali, o kitos dalies kitimg stipriai
apriboja teisinio proceso reikalavimai. Tod¢l nors kitimo prielaida ir egzistuoja, ji

nedidelé. Taip pat daugelis teisingumo reikSmiy susietos su Irano Konstitucija ir

%% Sahyfe-ye Imam, 22:81.
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ju keitimas reikalauja palankios vieSosios nuomong¢s referendume, tad norint
kvestionuoti Khumayni nuostatas ir visiskai iSnaudoti Sy’izmo lankstuma reikéty

stiprios politinés valios.

4. Irano uZsienio politika: jtampos tarp khumaynistinés revoliucinés ir

postkhumaynistinés konstitucinés politikos

Khumayni propaguota nuostata jgyvendinti teisinguma pasaulyje — ne
maziau konflikty galintis sukelti uzsienio politikos tikslas nei tikslas uzvaldyti
pasaulj. Anot Teherano universiteto profesoriaus Davudas Feirahi, 1979 m.
susikiirusio Irano vadovybé buvo nepatyrusi ir nusiteikusi ideologiSkai, tad i$
pradziy nejzvelgé daugelio pavojy, galinCiy kilti émus jgyvendinti ideologines
nuostatas: ,,neilgai trukus, dar valdant Khumayni, bet ypa¢ — po jo mirties, mes

140

supratome, kad negalime pyktis su visais.“ " Tokig pat mintj yra iSsakes ir Irano

reformistiniy paziiiry prezidentas Muchammadas Khatami, sakydamas: ,,(...) mes

. .. . 141
supratome, kad neprivalome pakeisti pasaulio.*

Vis délto ne visi Irano politikai
ir ulama peréjo prie tokio naujo sgmoningumo.

Irano globalaus teisingumo politika yra nepriimtina ir skatina konfliktus su
kitomis valstybémis ne vien dél specifiniy nuostaty ir apibrézimy, kas yra teisinga,
bet ir deél to, kaip $i teisingumo politika yra jgyvendinama.

Teisingumas tarp valstybiy dazniausiai apibréziamas tik per teisinj
teisinguma. Taip pat jis gali biiti padiktuotas dominuojancios valstybiy grupés,
gali biiti tiesiog susitarimas tarp dviejy valstybiy ar jy grupés. Visais atvejais

2

pagrindiniai valstybiy susitarimo tikslai yra teisingumas ir taika,'** ar bent jau

stengiamasi, kad tikslai jy nepazeisty. Esant karo padéciai, teisingumas gali buti

' Interviu su Teherano Universiteto Teisés ir Politikos moksly fakulteto profesoriumi dr. Davudu Feirahi,

2014 02 08.
¥ Sharif News, 2005 10 30.
2 Khadduri, 161.
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igyvendintas tik dalinai. D¢l Sios priezasties taika, kuri gali grazinti teisinguma,
buvo ir yra laikomas pagrindiniu valstybiy tikslu.

Paradoksalu, kad teisingumo ir teisingy santykiy siekimas nebiitinai veda }
taikg. PrieSingai, tai visuomet sukelia politines jtampas ir net gali iSprovokuoti
konfliktus, ypac¢ tada, kai teisingumo samprata perzengia teisiniy susitarimy ribas
ir turi moraliniy implikacijy.

Iranui iSlaikyti taiky santykj su kitomis valstybémis ypa¢ sunku, nes
Khumayni politikos teorijoje teisingumo jgyvendinimas susietas ne vien su
susitarimais (sutartu teisiniu teisingumu), bet ir su teisingumo primetimu, netgi
tada, kai kita valstybé ar valstybés — teisingumo adresatas — nelaiko to elgesio
teisingu (nesusitartas teisingumas) ir jo nepraso. Toks elgesio pobudis trukdo
taikiai koegzistuoti su uZsienio valstybémis. Siuo atveju svarbu tai, kad Irano
nuostatos tarptautiniuose santykiuose yra jgyvendinamos vienasaliSku sprendimu.

Neigiama poveikj Irano ir kity valstybiy santykiams turi ir tai, kad
Khumayni kitokios vertybiy sistemos nepriimé kaip atstovaujancios teisinguma ir
savo nuostatas mate kaip universalias bei pabrézé bitinybe jas igyvendinti.

Esant tokiam komplikuotam ir konfliktiSkam Irano santykiui su regiono ir
Vakary valstybémis, galima biity tikétis, kad iSkils tokios politinés jeégos, kuriy
programoje biity daugiau pragmatine, tad ir maziau khumaynistine ideologija
besiremianti politika. Vis tik Irano uzsienio politikoje tokio ltizio nebiita.

Irano akademikas Saidas Amiras Ardzomandas, knygos After Khumayni
autorius, 1983-iuosius vadina Khumayni siekio ,iSversti“ savo charizmg |
ilgalaikes institucijas pradzios data. Revoliucijos procesas tur¢jo biiti pakeistas
postrevoliucinio laikotarpio konstitucine politika. Konstituciné politika, savo
ruoztu, yra kova dél to, kad jsigaléty sociopolitiné tvarka, kurioje dalyvauja
skirtingy principy besilaikancios ir skirtingus idéjinius bei materialius interesus

turin€ios grupés ir organizacijos. Procesas sudétingas dar ir todél, kad daugelis
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grupiy netur¢jo patirties ,,verciant® savo revoliucines nuostatas ] institucing
tvarka.'"

Khumayni reikéjo tradicing Sy’ity jurisprudencijg ir teologijg transformuoti
] teokratinés valstybés principus.

Saido Amiro Ardzomando teigimu, $is laikotarpis (nuo 1983 m.) buvo
naujas, akademingje literatiroje vadinamas postrevoliuciniu, bet negalima teigti,
kad Revoliucija Irane pasibaige.'**

Revoliucijos testinumo idéja minima Irano Konstitucijoje. Sakoma, kad
Islamo Revoliucija turi testis kiekvieng dieng. Khumayni tikéjo, kad nuolatinis
atsinaujinimo, grizimo prie islamo procesas neturi baigtis. Siuo atveju sunku
pasakyti, kaip jis jsivaizdavo revoliuciniy ir konstituciniy principy suderinimg.
Bet net ir atsitraukus nuo Khumayni valios ir vil¢iy, galima sakyti, kad
postrevoliucinis laikotarpis negali pakeisti revoliucinio tol, kol revoliucijos
procesas yra idealizuojamas ir suprantamas kaip tikslas.

Vadinamasis postkhumaynistinis laikotarpis Irane prasidéjo 1989 m., po
Khumayni mirties.

Anot Oliver Roy, kai islamizmo revoliuciné¢ dvasia silpsta, prieinama
kryzkele, kurioje reikia rinktis: arba siekti politinés normalizacijos neiSeinant uz
nacionalinés valstybés riby, arba toliau eiti neofundamentalizmo linkme, t.y. link
tekstualistinio, konservatyvaus islamo, kuris atmeta nacionaling dimensija dél
islamiskos umat, universalistinés musulmony bendruomenés, paremtos § ‘ariah.'*
Postkhumaynistinj laikotarpj Irane galima vadinti politinés normalizacijos
periodu.

Roy teigimu, revoliucinj laikotarpi visuomet kei¢ia antrasis postislamizmo

146 . vy - . T . . . ..
etapas. ~ Tai nereiSkia, kad kuriasi sekuliari visuomeng, tai daugiau autonomijos

' Said Amir Arjomand, ,,Constitutions and the Struggle for Political Order: a Study in the Modernization
of Political Traditions®, European Journal of Sociology 33(4), 39-82, 39—40.

'* Said Amir Arjomand, After Khumayni: Iran Under His Successors. Oxford: Oxford University Press,
2009, 5.

" Roy, 1.

% Roy, 4.
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grazinimas politikai, nacionaliniy interesy logikai. Jo tvirtinimu, netgi Irane
religijos statusg nustato politikai. Roy tvirtina, kad antrojo auksciausiojo lyderio
politinis statusas yra tvirtesnis nei religinis, tad religija yra palengva
politizuojama.

Literattroje dazniausiai iSskiriami trys naujojo periodo praktinés politikos
laikotarpiai: prezidento Akbaro HaSemi-Rafsandzani (1989-1997), Muchammado
Khatami (1997-2005) ir Mahmudo Ahmadi-Nedzad (2005-2013). Pirmyjy dviejy
prezidenty politinés nuostatos yra laikomos konkurencinémis khumaynistinei
ideologijai. Rafsandzani yra vadinamas pragmatiku, Khatami reformistu. Ahmadi-
Nedzadas, prieSingai, tgsia khumaynisting krypti.

Ardzomando teigimu, pirmoji Irano raidos tendencija — peréjimas nuo
radikalizmo ] pragmatizma, antrasis etapas — tai pragmatiniy pazitury keitimas
reformistinémis.

Abu prezidentai sieké reformy ir stiprinti Irano ekonoming bei politing
situacijg. Jy tikslas buvo testi revoliuciniy galios struktiiry centralizacijg ir
pajungti jas valstybés raidai. Khatami politika pasizymejo iSskirtinémis
pastangomis sukurti gerus santykius su uzsienio valstybémis. Tad daugelis
revoliuciniy ir mesianistiniy idéjy buvo ignoruojamos.

Susidares paradoksas buvo tas, kad revoliucija tur¢jo sunaikinti visy
pasaulio nacionaliniy valstybiy egzistavimg kaip fenomena, o abu pirmieji
prezidentai — prieSingai — iSnaudojo revoliucija Irano valstybei stiprinti ir
centralizuoti. Buvo stiprinamos civilinés institucijos, taip pat — prezidento
institucija. Khatami, siekdamas ulamos palankumo, studijavo Khumayni logika,
taktinius ¢jimus, kad galéty remdamasis Khumayni paveldu pasiekti priesingy
rezultaty — nutolti nuo teokratijos ir priartéti prie demokratijos.'"’

Viena i§ tokj procesg sustabdziusiy postrevoliuciniy pasekmiy buvo

ekonominio elito iskilimas bei militaristiniy, pusiau nepriklausomy grupiy,

"7 Daniel Brumberg, Reinventing Khumayni: The Struggle for Reform in Iran. University of Chicago

Press, 2001, ix
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turiniy rysiy su uzsienio grupuotémis ir vyriausybémis, formavimasis (jas sudaré
Revoliucijos Sargy ir Priespaudoje gyvenanciy mobilizacijos organizacijos (persy
k. Sazman-e Basidz-e Mostaz'afin/ BasidZ) nariai, ved¢ karinius mokymus Libane,
Sirijoje, susije su $y’ity pasipriesinimo judéjimais Persy jlankos 3alyse).'* Jie
nepritaré pragmatiskai Irano politikos kryp¢iai.

Ardzomandas radikalus / konservatorius ir pragmatikus / reformistus skiria
pagal du kriterijus: pirma, kiek jiems svarbi revoliuciné ideologija ir kiek jie
atsidave revoliucijos kankiniy idealams ir, antra, ar pateisina prievartag ginant
revoliucinius idealus.

Radikalai ilgainiui lieka prie dviejy paminéty nuostaty ir tampa
konservatoriais, o kai kurie radikalai pakeiia savo nuostatas ir nebepateisina
smurto — jie tampa pragmatikais ir reformistais.'*’

Geriausias pastarosios transformacijos pavyzdys — nuosaikaus 2009 m.
prezidento rinkimy kandidato Mir-Hosseinas Musavi (Zaliosios Revoliucijos
dalyviy nuomone, jis tur¢jo laiméti rinkimus) atstovo komentaras. Rinkimy
akcijos metu jo atstovas, paklaustas, kodél Sis, biidamas ministras pirmininkas,
devintajame deSimtmety leidgs zudyti nekaltus zmones, atsaké: ,,Revoliucijos
pradzioje mes visi buvome kaip Ahmedi-Nedzadas, bet véliau pakeitéme savo
kelig*,"°

Vis délto akademiky darbuose, kurie buvo paminéti disertacijos jvado
literatiros apzvalgoje, daznai skatinama gilintis j khumaynisting ideologija, o ne |
konkurencines pragmatiky idéjas. Ervandas Abrahamianas pastebi, kad Khumayni
pradéjo ir jtvirtino stiprig pliuralizmo atmetimo tradicijg. Anot jo, ,.tie, kas galvojo
kitaip nei Khumayni, buvo matomi kaip vienos ar kitos uzsienio Salies-agentés

konspiracinio plano dalyviai. Tad konkurencija prilyginama iSdavystei. Khumayni

¥ Arjomand (2009), 7-8.
' Arjomand (2009), 9-10.
1% Arjomand (2009), 10.
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zodziais, niekas neina | kompromisus ir nesidera su S$nipais ir iSdavikais; juos

uzrakina arba nuSauna. Tokia vadovo pozicija buvo nepalanki pliuralizmui Irane.
Nuomoniy skirtumai institucijose buvo nepriimtini; net ir po Khumayni

mirties politikams nesunkiai pavykdavo paSalinti disidentus apkaltinus juos esant

I Abrahamiano jsitikinimu, toks mastymas yra ,,paranojiskas

uzsienio agentais.
Irano ideologijos stilius, kuris tebéra gajus.

Nuo Khumayni mirties iki 2005 m. buvo tolstama nuo Khumayni idealo.
Tai keélé vis didesnj ulamos ir religingos visuomenés nepasitenkinima, tad 2004 m.
parlamento (madzles) rinkimuose daugumag viety laimé¢jo konservatoriai, o jy
atstovas Ahmedi-Nedzadas 2005 m. laim¢jo Prezidento rinkimus.

Irano politikos istorija pasizymi Svytuoklés principu. 2005-yjy grizimg nuo
pragmatinés politikos prie revoliuciné¢ ideologijos Ardzomandas pavadino
atvirkStine evoliucija. Tiesa, daugelis radikaly (konservatoriy) niekada nekeité
nuostaty ir liko radikaly stovykloje."”* Taip galima apibadinti Ahmedi-Nedzada.

Ahmedi-Nedzadas atéjo i valdzig neabejotinai su auks¢iausiojo lyderio Ali
Khamene’i pagalba. Jau buvo minéta, kad kandidatus tiek i Prezidento, tiek |
madzles rinkimus atrenka Sargy Taryba. 2004 ir 2005 m. daugelio nuosaikiy
kandidaty kandidatiiros buvo atmestos. Taip pat pakartotinai 2009 m. Prezidento
rinkimuose reikalavimai kandidaty pazitroms taip pat buvo labai griezti.

Ahmedi-Nedzadas grizo prie Khumayni idealy — pradinio sagmoningumo,
kad vyriausybés ir naujojo auksciausiojo lyderio politinis legitimumas turéty
remtis Khumayni politikos tgsa.

Reformisto prezidento Khatami tarpcivilizacinio dialogo politika, turéjusi
Irang jjungti | tarptauting bendruomeng, paskatinti regioninj ir globaly
bendradarbiavimg bei normalizuoti Irano vidaus ir uZsienio politika, buvo pakeista

naujojo prezidento pradéta konflikto politika.

151 Abrahamian, 1993, 130, 131
152 Arjomand, 2009, 9.
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Ahmedi-Nedzadas pasizyméjo jtariu protu, apokaliptine ideologija ir grizo
prie teisingumo motyvo — tai itin jautési jo kalbose JT. Nors Ahmedi-Nedzado ir
aukSciausiojo lyderio pozicijos néra identiskos, antrosios prezidento kadencijos
metu jie netgi uzémé priesiskas pozicijas, taciau jy abiejy politikos kursas buvo
panasus | Khumayni.

Idomu tai, kad prie teisingumo atstatymo musulmony bendruomengje ir
pasaulyje idéjos Ahmedi-Nedzadas pri¢jo ne tiesiogiai per Khumayni, o per
mahdisting ideologija.

Khumayni daznai uzsimindavo apie Mahdi: remiantis ,,Pasdare Islam* (kas
ménes] leidziama Islamo Skleidimo Organizacijos publikacija), ,,Khumayni pats
tvirtino, kad ,,Mahdi pripildys pasaulj teisingumo* ir kad ,,visos institucijos Salyje
ir jy pasaulinés projekcijos turi biti pasiruodusios pasitikti Mahdi jam grjzus®.«'>
Khumayni mahdizmo id¢jg jtrauké j sudétingg valdymo sistemg. Sakykim, po
1980 m. geguzés mén. pirmyjy madzles rinkimy, liepé parlamentarams prisiekti
,.Laiko valdovui [Mahdi] — lai Dievas pagreitina jo sugrjzima*'*>*.

Ahmedi-Nedzado retorikoje Mahdi vardas tapo ne atraminiu, o centriniu
elementu.

2005 m. Ahmedi-Nedzadas surengé pirmaja mahdizmo doktrinos
konferencija Teherane. Mahdizmas buvo pristatomas kaip ideologija, kuria
remiantis visame pasaulyje galima pasiekti taikg ir vieninguma tarp religijy.
Ivadinéje kalboje Ahmedi-Nedzadas pabréze, kad ,,Islamo Respublika ir vilayat-e
fakyh sistema neturi kitos misijos i§skyrus pasaulio vyriausybés steigima, nes
imamas Mahdi valdo visg visata.” 2006 m. konferencijoje jis pakartojo savo mintj

Siek tiek kitokiais zodziais: ,,Mahdavi percepcija [mahdizmas] yra tobulas

metodas pasauliui administruoti ir nukreipti teisinga linkme.* Kiti konferencijos

% Pasdare Islam, 1981 10 12.

13 "Declaration of the Islamic Republic by Imam Khumayni" ir "Imam Khumayni's Message on the
Occasion of the Inauguration of the Majlis," The Dawn of the Islamic Revolution. Tehran: The Ministry of
Islamic Guidance, 1979-04-01, 1980-05-28.
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praneséjai apibiidino mahdizma kaip ,,Islamo Respublikos strategija“, ,,iSsamy
plang ir strategine politika“, ,,politinj rezimg ir pasaulézitra™.

Konferencijos pagrindiné id¢ja yra skelbti priminima, kad be to, jog Mahdi
atéjimas yra savaime aiSkus, ji gali pagreitinti Zmoniy iniciatyva. Pranes$¢jai
kalb¢jo, kad Iranas turi susieti savo vidaus ir uzsienio politikg su teisingumu ir
tapti Umm al-K(Q)ura (motininiu kaimu), pavyzdine (vietoj Mekos, kuri buvo taip
vadinama) valstybe, islamo centru pasaulyje. Ahmedi-Nedzado teigimu:
., Vienintelé zmonijos i§gyvenimo galimybé — tai atsisukti j mahdizma.« '

Ahmedi-Nedzadas valdymo moto pasirinko §uki: ,,IS teisingumo iSaugusi
vyriausybeé“. Jo Salininkai pakartotinai deklaravo tikslus atsieti Islamo vyriausybe
nuo bet kokiy demokratiniy principy (iSskyrus tuos, kurie yra islamiski) ir
politinése programose vengti tokiy moderniy vakarietiSky koncepcijy kaip
zmogaus teisés ir ly¢iy lygybé. Buvo ne kartg pabréziama, kad pagrindiniai tikslai
yra sunaikinti Izraelio vyriausybe, sunaikinti liberalias demokratijas pasaulyje,
vakarietiSka kapitalisting sistemg bei sumenkinti JAV galia, kuri laikoma viena
didziausiy grésmiy Islamo Respublikos islikimui, savo tiksly jgyvendinimui ir
ypaé — pasaulio vyriausybés sukarimui.'®

Ahmedi-Nedzadas daug démesio skyré teisingumui, kaip lygybés principui,
igyvendinti. D¢l Sios priezasties (be visy kity) jis laikomas Khumayni politikos
sekéju. Jis sieké pagerinti prasCiausiai gyvenancio visuomenés sluoksnio padétj
(t.y. igyvendinti ne tik galimybiy lygybes, bet ir lygybés, kaip rezultaty lygybés,
teisinguma).

2005 m. Ahmedi-Nedzadas nusprendé privatizuoti valstybines jmones ir jy
akcijas leisti iSsipirkti neturtingoms Seimoms. Pavadings jas ,teisingumo*
akcijomis, Ahmedi-Nedzadas leido jas iSpirkti uz 50 proc. jy rinkos vertés, kaing

sumokant per 10-ies mety laikotarpj. Pirmenybé jsigyti Sias akcijas teko Imamo

1> Mohebat Ahdiyyih, “Ahmadinejad and the Mahdi.” Middle East Quarterly (ruduo), 2008, 27-36.
136 Mehr, 2005 10 26; 2006 05 09; “Text of Iranian President Ahmadinejad’s Letter to President George W.
Bush”, Islamic Republic News Agency (IRNA), 2006 05 09.
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Khumayni vardo labdaros Paguodos Komiteto globojamoms Seimoms, Valstybés
Gerovés organizacijoms ir bedarbiams karo veteranams. Antrieji ,teisingumo*
akcijas gal¢jo jsigyti kaimo vietoviy gyventojai ir genciy nariai. 2006 m.
vyriausybés ataskaitoje sakoma, kad 4,6 miln. zemas jplaukas turin¢iy Irano
pilieCiy gavo ,,teisingumo* akcijy, kuriy bendra verté — 2,5 mlrd. JAV doleriy, t.y.
kiekvienas paramos gavéjas gavo 550 JAV doleriy akcijomis. Kiekvienais metais
gaunanCiyjy ,.teisingumo** akcijas daugéjo, tad 2009 m. tokios pat vertés akcijy
buvo gave 40 min. zmoniy. Tokio masto privatizacijai nebuvo pasiruosta, tad ja
grieztai kritikavo leiboristai ir stambieji verslininkai kaip zlugdancig Irano
industrinj sektoriy ir ekonomika. Bita ir daugiau iniciatyvy teisingumo vardan,
pavyzdziui, gerinamos darbininky gyvenimo salygos, atitraukiama parama i$
pramonés sektoriaus ir skiriama @ikininkams."’

Visi §ie i$vardyti politiniai sprendimai buvo motyvuojami tuo, kad taip
ruoSiamasi Mahdi atéjimui (tiesiami keliai, gerinama miesto infrastruktiira ir kt.).
Tuo paciu Ahmedi-Nedzadas kalb¢jo ir apie galimus trukdzius Mahdi sugrizus.

Jo isitikinimu, didziausi Mahdi prieSininkai jam grizus bus wulama.
Ahmedi-Nedzadas rémési vieno islamo teisininko komentaru: ,,(...) tos dienos
religiniai lyderiai bus patys ziauriausi religiniai lyderiai, matyti Sioje padanggje, i$

ju kils maistas ir nesantaika, prie§ juos tai ir atsisuks.“'*®

Dar viena pranaSyste
apibudina ulamg kaip ,,atsimetusius nuo tik&jimo* ir kalba apie didzias Mahdi
kan¢ias, patiriamas dél islamo mokovy kaltés."

Remdamasis Siomis tradicijomis vienas Ahmedi-Nedzado pataréjy tvirtino,
kad Mahdi i§zudys islamo mokovus, kurie pries ji sukils. Ahmedi-Nedzadas pries$

galimai maiStausian¢ius ulama narius (ypa¢ pragmatikus ir reformistus) buvo

7 Iran Foreign Policy & Government Guide, 245-246. http://g00.gl/IR40N9, ziiiréta 2014 08 21.
138 Momen, 168.
1% Momen, 167.
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nusiteikes pakankamai rimtai,'® dél to kritikuojamas uz bandymus susidoroti su
ulama bei sustiprinti konservatyvaus elito pozicijas.'®'

Ahmedi-Nedzada globojo itakingas mahdistiniy pazitiry ayatulah
Mohammadas Taki Mesbah Yazdi, taip pat prezidenta rémé konservatyviy
mahdistiniy pazitry elitas.

Ayatulah Mesbah-Yazdi vaidmuo Irane augo Ahmedi-Nedzado valdymo
laikotarpiu, o §iuo metu jis turi jtakos Kumo seminarijose (ypa¢ Chakani (angl.
Hakkani) seminarijoje, kuri rengia valstybés funkcionierius) bei Irano politikoje
(jis yra Eksperty asambléjos narys, turi jtakos Islamo Sargy Pajégoms, saugumui,
vadovauja Imam Khumayni institutui). Yra mananciyjy, kad jis vadovauja slaptam
AndZomane chodZatieh judéjimui.'®

Yazdi remia jégos panaudojimg, jei to reikia islamiskiems interesams
apginti, bei siekia, kad Iranas atsisakyty respublikoniSsky idéjy ir pereity prie
grynos islamiskos sistemos, kurig Yazdi savo rastuose apibiidina kaip branduolj
Mahdi valdomame pasaulyje. 2005 m. spalio ménesio ,Ma’refat® (savo
leidziamame Zzurnale) jis teigé, kad ,,islamo pranaSumas pries kitas religijas yra
nurodytas Kurane, jame tikintieji kvie¢iami kovoti pries netikin¢iuosius ir paruosti
kelig Mahdi sugrjzimui®.

Tarp Yazdi Salininky yra labai stipriy politikoje dalyvaujanciy ulamos
nariy, propaguojanCiy mesianisting ideologija. Ayatulah Ahmadas Dzannati

(Sargy Tarybos vadovas, Eksperty asambléjos narys), ayatulah Mohammadas

' Fars, 2008 06 30; Etemad, 2008 06 18.

1! Sharif News, 2006 06 20. I§ Ahdiyyih.

"2 Entekhab News, 2006 01 11.

Andzomane chodzatieh (arba chodzatieh, liet. liet. ,,Dievo kiirinijos jrodymo bendruomeng) yra $y’ity
ortodoksiné organizacija, susikiirusi, kaip pasipriesinimo judéjimas pries, kaip jie supranta, islamo erezija:
Baha’i tikéjima, sunizmo salafizma bei vahabizma bei pries Khumayni politing globojancio teisininko
doktring. Uz pastarasias paziliras Chodzatieh nariai Irane yra persekiojami. Bendrijos nariai tiki, kad
galima (tik taikiomis priemonémis) pagreitinti Paskutiniojo teismo dienos atéjima ir imamo Mahdi grjzima.
Jerry Guo, Letter From Tehran: Iran's New Hard-Liners, Who Is in Control of the Islamic Republic?
Foreign Affairs, 2009 09 30. https://g00.gl/WUDGIC zitréta 2014 12 05; Noah Feldman, Islam, Terror and
the Second Nuclear Age. New York Times, 2006 10 29. http://goo.gl/CyWOIj ziiiréta 2014 12 05.
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Yazdi (Kumo seminarijy déstytojy asociacijos generalinis sekretorius ir Eksperty
Asambléjos narys) ir Ali Khamene’i (dabartinis auk$¢iausiasis lyderis).

Nuo 2005 iki 2013 m., dvi kadencijas valdant Ahmedi-Nedzadui,
mahdininkai uzémé tvirtas pozicijas Irano politikoje bei uztikrino konservatyviy
jégy isigaléjima.

Siuo metu Irano parlamente, isrinktame 2012 m. kova, dauguma sudaro
konservatyviy pazitiry parlamentarai. Daugiausia viety laiméjo ,Jungtinis
principalisty frontas* (angl. United Front of Principalists), kuris remia
auksciausiojo lyderio Khamene’i pazitras. Nerenkamuose postuose dominuoja
Khamene’i skirti konservatyviy paziiiry asmenys.

Anot politikos analitikés Maryam Khatibi, ,,reformisty niekur nesimato®,
jie net nedalyvavo rinkimy kampanijoje. Nasseras Karimi ir Brianas Murphy i§
»Associated Press® rinkimus apibtdino kaip kova tarp dviejy konservatyviy
frakcijy: Ahmedi-Nedzado ir Khamene’i 3alininky.'®

Siy rinkimy rezultatus lémé griezta Sargy Tarybos pozicija reformisty
kandidaty atzvilgiu — jiems nebuvo leista dalyvauti rinkimuose. Anot ,,Reformisty
fronto* Koordinacinés tarybos pirmininko Ali Mohammado Gharibani, ,,nepaisant
pastangy sukurti tinkamg rinkimy klimata, buvo sukurta dar daugiau

«l64 D¢l &iy priezas¢iy daugelis reformisty nusprendé nedalyvauti

apribojimy.
rinkimuose, o kitai daliai dalyvauti nebuvo leista. Jau minétas mahdistiniy paziiiry
Sargy Tarybos vadovas ayatulah Ahmadas Dzannati pasaké, kad reformistai yra
iSdavikai ir jiems negalima suteikti galimybés dalyvauti rinkimuose. Iki kity
parlamento rinkimy 2016 m. konservatyviosios politinés jégos lieka Irano
politikos dominante. Tikeétina, kad ir véliau niekas nesikeis, nes Sargy Tarybos

pagrindg sudaro konservatoriai ir mahdininkai.

'% Nasser Karimi, Brian Murphy, ,,Iran Elections 2012: Everything You Need To Know On Upcoming

Parliamentary Vote®. Associated Press, 2012 03 01. http://goo.gl/R7BZzv zitréta 2014 12 05.
164 Iran starts registering candidates for March parliamentary elections; reformists stay out. Washington
Post, 2011-12-24. https://goo.gl/VIBEO ziiiréta 2014 12 15.
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Ali Khamene’i visuomet buvo matomas kaip nuo politiniy peripetijy
nutoles vadovas. Taip atrodé¢ dél jo pasisakymo, kad tiek reformistai, tiek
konservatoriai reikalingi Irano politikoje — ,jie yra du sparnai, reikalingi

165 i :
“™ Vis délto, nors ir nedemonstruodamas visiSko

skrendan¢iam pauksciui.
pritarimo Ahmedi-Nedzado pazitiroms, Khamene’i rémé¢ Ahmedi-Nedzadg. Savo
rinkimy agitacijos kalbose jis pabrézdavo, kad tikisi, jog Zmonés pasirinks uz
teisinguma kovojantj prezidenta, ir pateikdavo netiesioginiy nuorody, kas yra tas
asmuo.' Matyt, Khamene‘i skyré parama Ahmedi-Nedzadui, nes tikéjosi, kad §is
sutvirtins konservatoriy pozicijas. Ahmedi-Nedzadas turéjo Khamene‘i siinaus
ModZztaba Khamene‘i politing paramg. O per 2009 m. neramumus d¢l prezidento
rinkimy rezultaty, kuomet kilo Zalioji revoliucija, Khamene‘i pritaré¢ prezidento
sprendimui brutaliai numalginti sukilimus.'®’

Jungtiné Ahmedi-Nedzado ir Khamene‘i politika sukélé konservatyvios,
teisingg vadova norin¢ios matyti ulamos nepasitenkinimg. Tokie Khamene‘i
sprendimai  netgi  sustiprino reformisty pozicijas. Reformisty lyderiai
Muhammadas Khatami, Mehdi Karroubi, Mir Hosseinas Mousavi, anks¢iau
laikesi pagarbiai paklusnios pozicijos, vieSai pasmerké rinkimy klastojimg ir
brutaly susidorojimg su demonstrantais. Khamene‘i kritika Irane nuo 2009 m.
buvo naujas, vis augantis reiskinys. Didysis ayatulah Montazeri (po Khumayni
mirties tur¢jes tapti aukSCiausiuoju lyderiu) iSdrjso Khamene‘i pavadinti
nekvalifikuotu, o jo valdyma — nelegitimiu. Dar labiau tai kritikavo tremtyje
esantys intelektualai. Minétasis Abdolkarimas SorousSas pavadino Khamene‘i
»apsimetéliu, iSdavikisku zudiku, pasmerktu blogai lem¢iai®.

Beprecedentis nuomoniy susikirtimas jvyko ir tarp Khamene‘i ir Eksperty

Tarybos, kuri gali nualinti auk$&iausiajj lyderi, vadovo Hasemi Rafsandzani.'®®

195 Karim Sadjadpour, ,,Reading Khamenei: The World View of Iran’s Most Powerful Leader®, 2009, 12.
http://carnegicendowment.org/files/sadjadpour iran final2.pdf Zzitréta 2015 12 04.

1% Ppayyzdziui, auki¢iausiojo lyderio Khamene’i kreipimasis j Kermano gyventojus, 2005 05 01;
Khamene’i kreipimasis j kankiniy, suluosinty karo veterany Seimas, 2005 05 24.

17 Sadjadpour, iv.

1% Sadjadpour, v.
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Atrodyty, tokie Khamene’i veiksmai lemti nuosaikiy jégy stipréjima, taciau,
prieSingai nei visuomeniniuose sluoksniuose ir tarp islamo intelektualy,
valdanCiyjy gretose Khamene’i autoritetas gana greitai buvo reabilituotas. Tiesa,
jo jéga stipriausiai remiasi ne ulama, kariniu ir saugumo aparatais, kurie ji
palaiko. Revoliucijos Sargai, kuriy vadova tiesiogiai skiria Khamene‘i, palengva
tapo stipriausia Salies institucija, valdancia beveik visas sritis, jskaitant ir
ekonoming.

Galima pagrjstai teigti, kad Ahmedi-Nedzado laikotarpis sustiprino ta
ulamos dalj, kuri kaip politinio valdymo ir politinés ideologijos ideala mato
Khumayni laikotarpj ir ideologija.

Auksciausias  politines galias turintis Khamene‘i neabejotinai yra
konservatyviy pazitry ir visiSkai atsidaves Khumayni ideologijai. Stebint
konkrecius atvejus, galima matyti, kad tiek dél vilayat-e fakyh, tiek Irano misijos
musulmony pasaulyje, tiek daugeliu kity klausimy Khumayni ir Khamene‘i
pozicijos ir sprendimai sutampa. Galima teigti, jog Khamene’i kalbant apie
musulmony bendruomeng, kova prie$ priespauda, lygybe ir kt., Sios sgvokos yra
iSlaikiusios khumaynistinj turinj.

Khumaynistinj turinj turi iSlaikiusi ir Khamene‘i teisingumo samprata.
Karimas Sadzadpuras, iSanalizaves Khamene‘i pazitras, daré iSvada, kad islamg ir
teisingumg jis mato kaip du pagrindinius islamiSkos visuomenés, vyriausybés ir
uzsienio politikos sandus. Kaip ir Khumayni, teisingumg Khamene’i traktuoja
kaip pagrindinj Islamo Respublikos ir Islamo Revoliucijos &ikj ir tiksla.'®
Vienoje paskutiniy kalby, pasakytoje 2015 m. birZelio 6 d. Khumayni mirties
metinéms paminéti, Khamene‘i teigia, kad ,,teisingumo valdymas visuomen¢je yra
itin svarbi misija“. Jis cituoja Kurano iStarg (57:25), kurioje sakoma, kad

apreiSkimas reikalingas tam, kad zmonés galéty gyventi teisingume. Tad

' Ali Khamene’i kalba skirta prezidento Ahmedi-Nedzado inauguracijai, 2005-08-03. Sadjadpour, 9.
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Khamene‘i dél Zzemesnio turimo autoriteto vargiai ryztysi konkuruoti su
Khumayni ideologija.

Skiriasi tik abiejy auksCiausiyjy lyderiy sprendimy argumentacija.
Ayatulah Khumayni buvo filosofas, mistikas, teisininkas; Khamene’i labiau
remiasi istorine analize ir teisine argumentacija. Tai reiskia, kad Khumayni
pozitiris buvo lankstesnis. Ironizuojama, kad teisininkai i§ 6000 tikst. Kurano
eilu¢iy naudoja tik 500 ir tik mistikai bei filosofy svarstymai apima visa Kurano
iSmintj.

IS esmés Irano uzsienio politika nuo Khumayni laikotarpio mazai skiriasi,
nuo 1989 m. prie pagrindinés uzsienio politikos krypties prisidéjo tik kelios
alternatyvios kryptys: prezidentas Rafsandzani inicijavo susitaikymo su Saudo
Arabija politika, kuri laikoma nesékminga. Khatami pastangas ieskoti dialogo su
Vakarais diskreditavo pirmiausia 9/11 jvykiai ir véliau — Ahmedi-Nedzado
konflikto politika.

Tiesa, 2013 m. Irano prezidento posta perémé Chasang Rouchani. Tai
atsitiko ne be Khamene’i sprendimo. Rouchani jvardijamas kaip nuosaikiy,
pragmatisky paziiry politikas.'” Priesrinkiminéje agitacijoje jis zadéjo atstatyti

gerus Irano santykius su Vakary tautomis.'”'

Tokj pazada Rouchani bando
igyvendinti susitaikymo laiSkais ir §velnesne retorika. PrieSrinkiminéje agitacijoje
jis pabréze, kad stengsis grjzti prie tarpcivilizacinio dialogo (Khatami politikos) ir
sieks, kad Iranas iSsivaduoty i§ jo ekonomikg niokojanc¢iy sankcijy bei jsijungty i
globalig politing ir ekonoming sistema.

Rouchani taip pat tikéjosi subalansuoti reformisty ir konservatoriy

santykius ir taip j Irano politika atverti kelig reformistams.'”?

' Farnaz Fassihi, ,,Moderate cleric Hassan Rohani wins Iran Vote“, Wall Street Journal, 2013 06 15.

http://goo.gl/3SLfrH zitréta 2014 12 05.

i »~Former nuclear negotiator joins Iran’s presidential race®, Reuters, 2013 04 11; , Expediency Council
member Rohani to run for president®, Press TV, 2013 04 11.

172 Yeganeh Torbati, ,,Iran’s Rouhai hints will balance hardliner, reformist demands®,, Reuters, 2013 06 29.
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Vis délto Rouchani pozicija néra tokia nuosaiki kaip Khatami, tuo labiau jo
pozicijos yra kur kas silpnesnés. Prezidento galia itin priklauso nuo jo s3sajy su
nerenkamy institucijy ir parlamento politikais. Khatami valdymo laikotarpiu tiek
parlamente, tiek vyriausybés kabinete vyravo reformistai. Siandienos situacija
Irane kita — tiek renkamose, tiek nerenkamose valdzios institucijose dominuoja
konservatoriai, ir Rouchani neturi reikalingo palaikymo jgyvendinti savo politines
nuostatas.

Prezidento politin¢ ir diplomatiné laikysena yra labai svarbi. Ji gali turéti
jtakos Irano ir wuZzsienio Saliy santykiams, prezidentas gali inicijuoti
bendradarbiavimo santykius. Vis délto pagal Irano Konstitucijg visas politines
galias turi auks$ciausiasis lyderis.

Tiek Rafsandzani, tiek Khatami prival¢jo, tiek ir Rouchani privalo bent jau

.. . .. ... . . 173
retoriniu lygmeniu suderinti pozicijas su Khumayni nuostatomis.'’

Todél jie visi
negali savo kalbose gerai atsiliepti apie Vakary valstybes ir Izraelj ar inicijuoti
bendradarbiavimg su Siomis Salimis. Apskritai visy Irano prezidenty kalbos kelia
nepasitenkinimg Vakaruose, neatsizvelgiama ] realig jy politikg ir esminius
skirtumus.

Praéjus dvejiems metams po Rouchani atéjimo j valdzig galima teigti, kad
jo reformos yra itin létos, nors Rouchani savo politika laiko Khatami politikos tasa
ir veda nuosaikesn¢ politikg su Vakarais. Jo politines ambicijas riboja sistemos
suvarzymai, kadangi Rouchani kalbose apstu khumaynistinio tipo retorikos
pavyzdziy. 2015 m. vasario 11 d. trisdeSimt SeStosiose Islamo Revoliucijos
ming¢jimo metinése Rouchani, kreipdamasis | vidaus auditorija, tvirtino, kad jo

174

tikslas yra iSsaugoti nepakitusius Revoliucijos principus ir tikslus. Tai rodo,

kad khumaynistinj diskursg remiancios politinés jégos yra itin stiprios.

' Rafsandzani kalba, Islamic Republic of Iran Radio, 2005 12 13 ir 2001 11 23. Khatami kalba, BBC
Persian, 2006 09 11.
'™ Rouchani kalba, Iran Primer, 2015 02 11.
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I dalies apibendrinimas

Sios dalies pagrindinis teiginys, kurj reikéjo jrodyti, buvo tas, kad
Siandienos Irano uzsienio politika susijusi su ayatulah Khumayni teisingumo
samprata. Net ir esant intelektualinei bei politinei konkurencijai, taip pat
pasikeitus laikmeciui ir atéjus naujam aukSCiausiajam lyderiui, Khumayni
teisingumo samprata tebéra ta kategorija, per kurig galima bty analizuoti Irano
uzsienio politika.

Atlikta analiz¢ parodé, kad teisingumo diskursas yra stiprus Irano politikoje
del keliy priezasCiy: 1) S§y’izme teisingumo principas yra pirminis; 2) teisingumo
principas negali buti suspenduotas; 3) islame religija ir politika yra susietos.
Svarbiausia, kad Siy nuostaty laikymasis Irane yra kontroliuojamas Konstitucinio
istatymo. Tad Irane religinés nuostatos veikia politikg stipriai, jei ne stipriau uz
kitus politinius motyvus. 1979 m. Irano Revoliucija reprezentuoja atvejj, kai
religija paskatino struktiring visuomenés savimonés transformacija, o ne vien
veiké kaip socialinés integracijos mechanizmas.

Nors Khumayni pretenzija tapti politiniu vadovu (vali-e fakyh) ir ulamos
vadovaujantis politinis vaidmuo buvo ir yra kritikuojamas, Khumayni teisingumo
samprata ir jos taikymas politikoje nekvestionuojamas dél Siy priezasCiy: 1)
Khumayni religinio autoriteto ir d¢l to, kad jis buvo vadinamas imamu (tai reiskia,
neklystanciu), jo teisingumo samprata yra laikoma legitimia Sy’izmo atzvilgiu; 2)
Khumayni, kaip Revoliucijos vadovo, politinio autoriteto; 3) Khumayni strategijos
visas konkurencines idéjas vadinti iSdavikisSkomis, ir tai turi testinj poveikj iki iy
dieny: dabartinio lyderio Ali Khamene’i tiek religinis, tiek politinis autoritetas
néra toks stiprus, kad jis ryztysi kvestionuoti Khumayni pavelda; 4) Khumayni
teisingumo supratimas yra ideologizuotas dél anksciau jvardyty priezasCiy; 5)
Nors Sy’izme laiko ir vietos principas yra svarbus ir jo Irane laikomasi, daugelis
teisingumo reikSmiy yra tiesiog nekei¢iamos, o kei¢iamosios dél laiko ir vietos

reikalavimy gali pakisti nedaug. Tradicijos perdavimas Irane yra sudétingas
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procesas dé¢l varzanciy islamo teisés mechanizmy. Tad tai, kas suprantama kaip
teisinga, Irane negali itin nutolti nuo Khumayni perspektyvos.

Kiekvienu i§ periody praktinés politikos ir Khumayni teisingumo santykis
buvo skirtingas. Pirmyjy prezidenty revoliucinis radikalizmas sgveikaudamas su
konstitucine politika virto pragmatizmu ir reformizmu, kuris tolo nuo pirminiy
Khumayni teisingumo reikSmiy jgyvendinimo. PrieSingai, Ahmedi-Nedzado
politikos evoliucija nuo 2005 iki 2013 m. vyko i$ radikalizmo j konservatizma, tad
buvo griztama prie revoliuciniy idealy bei per dvi valdymo kadencijas jie ir juos
palaikanti ulamos dalis buvo Zymiai sustiprinta.

Svarbu pastebéti, kad kiekvienu atveju, kai valstybés vadovai toldavo nuo
Khumayni teisingumo idealo, tiek ulamos, tiek visuomeniniuose sluoksniuose
kildavo nepasitenkinimas ir buvo pastebimas radikal¢jimas. Tokia tendencija ir
politiniy jégy pasiskirstymas tiek renkamoje, tiek nerenkamoje valdziose nurodo,
kad disertacijoje analizuotos teisingumo reikSmés iki Siol iSlieka pagrindinémis
teisingos politikos gairémis bei kad egzistuoja visuomeniniai ir vyriausybiniai
spaudimo mechanizmai juos vykdyti.

Taigi pirmosios dalies analizé¢ rodo, kad dél teisingumo principo svarbos
Sy’izme, jo jgyvendinimo neatidéliojamumo ir suspendavimo galimybés
nebuvimo bei dé¢l to, kad Sis religinis principas tuo paciu yra ir politinis, ir —
svarbiausia — d¢l to, kad Iranas save identifikuoja per jo laikymasi, dabartiné Irano
uzsienio politika stipriai remiasi j khumaynistines teisingumo reikSmes. Taigi
bitent per Khumayni teisingumo sampratos analiz¢ galima siekti suprasti Irano

uzsienio politika.
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II. KHUMAYNI TEISINGUMO SAMPRATOS REIKSMES IR
TEISINGI TIKSLAI

Sios disertacijos dalies tikslas yra pristatyti pagrindines Khumayni
teisingumo sampratos reikSmes ir su teisingumo diskursu susijusius naratyvus.
Analizuojant Khumayni rastus ir kalbas, démesys atkreipiamas i Khumayni kalba,
su kokiomis kitomis idéjomis jis siejo teisingumg, kaip ji pozicionavo savo
laikotarpio politinés problematikos kontekste.

Reikia pastbéti, kad Khumayni politikos teorijoje teisingumas
apibuidinamas labai bendrai. Kelis pavyzdzius noréiau pacituoti: ,,teisingumas ir

geri santykiai yra Islamo Respublikos pamatas“'””; | teisingumas yra pagrindiné

islamisky vadovy savybé“'’®; _asmuo, kuris valdo bendruomeng, turi biti
teisingumo rémejas, jam pavaldus administracinis aparatas turi remtis teisingumu,
visi sluoksniai turi judéti teisingumo link, visi administraciniai padaliniai, susije¢
su vyriausybe ar jai pavaldis, turi biti teisingi. Teisingumas plésis, kai
bendruomeng valdantis asmuo pereis saves iSvalymo kelig. Jei visa bendruomené
apsivalyty, tuomet visas pasaulis tapty jos rojumi ir visas kentéjimas baigtysi*'”’.
Kalbédamas apie teisingumo vykdymo institucijas, Khumayni pabréze, kad
jos neturi kelti baimés. Khumayni citavo imamo Ali chadysa, kuriame teigiama,
kad ,,imamui jéjus, niekas nejausdavo baimes, lygiai taip pat, valdant teisingai
vyriausybei, zmonés turéty bijoti tik saves paciy, kad nepazeisty jstatymy. Niekas
neturi bijoti kareiviy, armijos ar policininky ten, kur teisinga vyriausybé valdo,
nes tokia vyriausybé elgiasi su zmonémis geranoriskai“'’®. Khumayni nuolatos
perspédavo, kad Teisingumo ministerija yra itin svarbus vyriausybés organas ir

kad reikia jj apsaugoti nuo samoksly ir priesy uzmaciy'” ir t. t.

'3 Sahyfe-ye Nur, 9:68.

176 Sahyfe-ye Nur, 3:316.

"7 Sahyfe-ye Nur, 9:123.

'8 Sahyfe-ye Nur, 6:390.

' Sahyfe-ye Nur, 7:420; Teisingumo ministerijos svarba ,,Sahyfe-ye Nur“ minima daugiau nei 300 karty.
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Anot akademiky Gheissari ir Nasr, Khumayni niekada nepateiké
sistemingy Islamo Respublikos ar islamiSkos ekonomikos apibrézimy. Nuosekliai
neapibiidino valstybés aparato, kontrolés instrumento, socialinés funkcijos,

" D¢l to ir Khumayni teisingumo samprata analizuoti

ekonominio proceso.
sudétinga.

Pastebéta, kad teisingumo savoka Khumayni rastuose jgyja Kurano
etimologines reikSmes. Terminas siejamas su Kkitais reikSminiais zodziais,
pavyzdziui, teisingumas, kaip lygybé ar teisingumas, kaip tiesus kelias. Taip pat
teisingumo sgvoka yra susiejama su tam laikotarpiui biidingomis politinémis
problemomis ir tikslais.

Atitinkamai, darbe teisingumo reikSmes pasirinkta kategorizuoti pagal
Kurano etimologines reik§mes. Taip pat buvo nuspresta Khumayni teisingumo
supratimg atskleisti per jo tikslus, kuriy jgyvendinimg Khumayni siejo su
teisingumo jgyvendinimu (imamo Mahdi misija, kurig Khumayni buvo priskyres

sau, vadindamas save laikinai umat globojanéiu fakyh).

1. Teisingumo reik§més Khumayni politikos teorijoje

Kurane apie teisinguma kalbama apytiksliai 100 viety (minima ‘adl ir
sinoniminés savokos).'™ Pagrindinés iStaros, apibréziandios tiek vadowvy, tiek
Zmoniy pareigas teisingumo atzvilgiu, yra §ios: ,,Dievas jsako vykdyti teisinguma
(...)* (Kuranas 15:92); ,.skelbk ir sek tiesiu keliu (...) man jsakyta biiti teisingam*
(Kuranas 42:15); ,,(...) kai vadovauji zmonéms, daryk tai teisingai (Kuranas
4:61); Siiroje al-Nisa‘:58 jsakoma vadovams teisiant ir valdant zZmones biiti
teisingiems. Motery stiroje 135 iStaroje nurodoma: ,tie, kurie tikite, bukite

atkakltis teisingumo kelyje, net jei tai bus prie$ jus, jusy tévus ar gimines (...)*;

"% Ali Gheissari, Democracy in Iran: history and the quest for liberty. Oxford: Oxford University Press,
2006, 86—7.
**! Khadduri, 10.
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stroje ,,Jmrano giminé*“ Dievas musulmony tautg vadina geriausia ir skiria jai
misija vesti kitas tautas teisingumo keliu (Kuranas 3:110).

Daugumoje istary, kuriose yra minima teisingumo sgvoka, kalbama apie
butinybe vykdyti teisingumg, nepaisant blogo pavyzdzio ar savo ir artimyjy
prieSingos valios. Taip pat musulmonai paskiriami atsakingais uz kity tauty
buvimg teisingomis. Kitokio tipo iStaros yra tos, kuriose, nors ir nenuosekliai, bet
nurodomos teisingumo reikSmés. Sakykime, apibréziami socialiniy santykiy
principai: ,,Ir nesiartinkite prie nasSlai¢io nuosavybés, nebent su nuostata jo naudai,
kol jis nesuaugo; islaikykite teisinguma matuodami ir pildydami svarstykles. Mes
neuzkrauname sielai nieko, iSskyrus tai, kas jai jimanoma. O kuomet jis kalbate,
tai biikite teisingi, kad ir su giminai€iais, ir bikite iStikimi susitarimui su Dievu
(...)* (Kuranas 6:152); nustato santykiy su kitomis tautomis principus: ,,0 tauta
mano, visada teisingai matuokite ir sverkite, nedarykite zmonéms skriaudos
niekur ir neikite per Zeme platindami neslove™ (Kuranas 11:85); nusako teisingy
santykiy su prieSais principg: 5 suros 8 eiluté buvo itin daZznai cituojama
Khumayni, joje sakoma — net jei priesai su tavimi elgiasi neteisingai, vis tiek buk
jiems teisingas (81 iStara yra perfrazuota ir jrasyta j Irano Konstitucijg).

Teisingumo reik§miy Kurane yra daug, jos minimos tekste atsitiktine
tvarka, t.y. pats tekstas nesiillo aiSkios reikSmiy kategorizacijos ar net
hierarchizacijos. Tam, kad buty aiskiau, reikSmes galima suskirstyti j grupes pagal
savoky ‘adalat ir kist (liet. teisingumas) etimologines reik§mes. Termino ‘adalat
Kurane etimologiné kilmé yra i§ veiksmazodZio ‘adala, kuris reiskia ,istiesinti,
gerinti, taisyti®.

Antra reikSmé yra ,palikti neteisingg kelig dél teisingo kelio®.
Konceptualine prasme, anot leksikografo Ibn Manzuro, ,,dalykai, kurie mums yra
igave tiesiy (vedanciy i priekj) prasme®, reiSkia teisinguma, ir, prieSingai, viska,

kas netiesu ar netvarkinga (ne savo vietose), suprantame, kaip dZavr (liet.
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neteisingus)."” Imamo Ali ibn Abi Talib tradicijoje dominuojanti teisingumo
reik§mé yra biitent dispozicija, kai viskas yra savo tikrosiose vietose.'®

TreCia reikSmé — ,balansuoti, iSlaikyti pusiausvyra tarp dviejy
kraStutinumy*.

Ketvirta teisingumo reikimé (ji kyla i§ kist etimologijos) — biti lygiam su
kazkuo, bati lygybéje, biti teisingam.'® Reikia pastebéti, kad teisingumo
reik§més turi biti kildinamos ne vien i§ Kurano istary, kuriose minimos savokos
‘adalat ar kist, bet visas Kurano ir Sunos tekstas, pamokymai ir nurodymai yra
teisingumo reikSmés. Tad ir analizéje visas Sventras¢iy tekstas yra laikomas
aiSkinamaja kontekstine medziaga.

Paminétos teisingumo reikSmiy grupés iSvardytos nesilaikant jy svarbumo
sekos. Velgi Cia reikia grizti prie to, kad Sy’itinéje minties mokykloje teisingumo
reikSmés gali buti specifiSkai hierarchizuojamos, priklausomai nuo Sy’itinés
pasaulévokos nuostaty. Neabejotinai, Khumayni referavo j visas Kurano duotas
teisingumo reikSmes, tac¢iau svarbu, kokioms teisingumo reikSméms Khumayni
teiké prioritetq.

Galima paminéti, kad teisingumas Khumayni buvo viena esminiy
kategorijy. Jo manymu, ji yra jtraukianti kitas vertybes'®. Atitinkamai,
teisingumas ,,Sahyfe-ye Imam/Nur“ — 22 tomy leidinyje, kuriame surinkti
Khumayni rastai ir kalbos, — yra minimas 1276 kartus (‘adalat, ‘adel ir Kkist
formomis).

Pirmiausia, Khumayni nuolatos kalb¢jo apie sary’ah diegimo biitinybe.
Sary ‘ah etimologiskai reiskia ,tiesus takas* ar ,kelias®. Si reik§meé kildinama i$
Kurano ,,Ant keliy kluipanciosios* siiros 18 istaros, kurioje sakoma: ,,Paskui Mes

nukreipéme tave tiesiu jsakymo keliu. Tad eik juo ir nesek aistromis ty, kurie

**2 Khadduri, 6-7.

"™ Imam Ali, Nahd? al-Balaghah. Qom: Imam Ali Publication, 1369, 226.

'** Khadduri, 6.

"% Sahyfe-ye Nur, 1:388; Imam Khumayni, Divine ’adalat. Tehran: International Affairs Department,
The Institute for Compilation and Publication of Imam Khomeini‘s Works, 1391, 135.
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nezino®“. Siiroje Al-Nahl (16) 76 istaroje sakoma, kad teisingumas yra ,.tiesus
kelias“; kas juo eina, yra geresnis uZ ta, kuris neina. Tad Kurane teisingumas ir
Sary’ah pirminémis savo reikSmémis reiskia tg patj — tiesy kelig. Khumayni taip
pat akcentavo teisingumo, kaip tiesaus kelio, kurj nusako Sary’ah, reikime.'®
Sary’ah jdiegimas i§ esmés reiskia netinkamos dispozicijos pataisymg, iitaisyma.

Khumayni zodziais: ,,Tai, ko noré¢jo pranasai, yra visy zmoniy gyvenimo ir
pasaulio aspekty sudievinimas.“'*’

Tokiam pataisymui jvykus ,,viskas atsiranda savo tikrosiose vietose®. Kyla
klausimas, kas yra dalyky ir Zzmoniy tikrosios vietos. Islamo filosofijoje
kiekvienas buties elementas turi aprasytg fiksuotg biiti, kuri yra itin aiski, bet
Zmogaus vieta néra aiski, nes jam vieninteliam suteikta valia (taip pat — dzinams).
Kartu Zmogui duotas apreiSkimas, kuriuo sekant galima pasiekti kokybiskai
auksciausig butj. Velgi ¢ia remiamasi Sary ‘ah kaip keliu  tobuluma.

Taigi pirminis Khumayni tikslas ir prioretizuojama ‘adalat reikSmé buvo
siekti, kad dieviski tikslai (Sary’ah) tapty visy teisiniy sistemy, reguliuojanciy
sociopolitinj gyvenima, pagrindu. Jo teigimu, dieviskas jstatymas zmogaus valig
suvaldo taip, kad jis elgiasi ne tik pagal jstatymus, bet ir pagal logika."™® Nes
teisingumas suvaldo visas iSorines ir vidines jégas, kaip ir dvasines ir materialias
jegas."™ Akcentuodamas tokia Sary’ah nauda, Khumayni tikino, kad siekis, jog
bendruomenés bty valdomos jstatymo Sary’ah pagrindu, yra ,drgsos ir
civilizacijos pozymis, o nusisukimas nuo jo — prieSingai — reiSkia grizima |
viduramzius“."”” Khumayni teigimu, ,,tol, kol musulmonai negrj§ j Dievo Prana3o

«191

islama, jy problemos liks neiSsprestos™ . Ir tol, kol ,,musulmonai nesielgs pagal

ayah [istarg] (jsikibk tvirtai j Dievo virve ir nepasileisk), visos jy socialings,

186
187

Khumayni, Divine ‘adalat, 25.
Imam  Khumayni, Kalimat-e  Qisar.  Tehran: International  Affairs  Department,
The Institute for Compilation and Publication of Imam Khomeini’s Works, 1389, 22.
" Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions. Tehran: Institute for
Compilation and Publication of the Works of Imam Khumayni, 1368 (1990), 17.
"% Khumayni, Divine ‘adalat, 25.
% Sahyfe-ye Nur, 1:104.
! Sahyfe-ye Imam, 13:89.
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ele e s .. . . . 192
politinés ir ekonominés problemos toliau juos slégs.*

Irane Sary’ah yra Irano
Konstitucijos pagrindas. Konstitucijoje nurodoma, kad visos trys valdzios turi
siekti, kad visi Irano jstatymai ir veiksmai likty Sary ‘ah ribose.'”

Siame kontekste jdomu tai, kad pries Islamo revoliucija Irane Khumayni
kalbéjo, kad Irano jstatymas turi biiti imamo Dzafar al(s)-Sadik jstatymas, ir jis

" Vis délto kalbose pasaulio

turi bati iSlaikytas, kol gri§ dvyliktasis imamas.
bendruomenei jis neaiskino apie Sy’ity teis€s iSskirtinuma, prieSingai, skatino
musulmoniskas Salis grizti prie Sary’ah, neiSskirdamas geriausios teisinés
tradicijos.

Tre€ioji minéta teisingumo reikSmé yra ,,balansas“. Tekste susiejama su
zodziais ta ‘dil, kasd ir vasat. Pirmasis zodis paraidziui reiskia ,,derinti*, antrojo ir
treciojo reikSme — ,,vidurys* ar ,,vidurio kelias tarp dviejy krastutinumy*. Kurane
nuosaikumas vadinamas teisingumo atributu (Kuranas 25:67). Tikintieji Kurane
yra skatinami biiti ,,tauta per vidurj* (Kuranas 2:137; 13:11).

Khumayni savo ruoztu teigé, kad ,teisingumas — tai vidurio kelias tarp
dviejy krastutinumy, ir tai yra svarbiausia etiné vertybé“."”” Vienas kratutinumas,
anot jo, yra diskriminacija, tironija, gobSumas, kitas kraStutinumas — kai
teisingumo vardan yra ignoruojamos kitos nuomonés ir kity teisés. Kiekvieno

bendruomenés vadovo drgsa turi biiti tarp dviejy poliy: vadovas turi nepasiduoti

nepagristai baimei, bet ir neturi rizikuoti tam, kad parodyty drasa."*

%2 Sahyfe-ye Imam, 13:275.

193 Irano Islamo Respublikos Konstitucija, Preambulé: , Juridiné valdzia turi uzkirsti kelig atsimetimui nuo
islamo islamo wumat. (...) vykdomoji valdzia turi sukurti islamiSka visuomeng. (...) Ziniasklaida turi buti
iSnaudota sukurti teisinga skirtingy idéjy susitikimo erdve, bet Sios idéjos negali propaguoti antiislamisky
praktiky®.

%% Sahyfe-ye Nur, 1:78.

' Khumayni, Divine ‘adalat, 23.

Khumayni rémési Aristoteliu sakydamas, kad $is teisinguma laiké ne vertybiy dalimi, o teigé, kad
teisingumas iSreiskia visas vertybes, kaip ir priespauda yra ne dalis blogio, o pats blogis (Khumayni,
Divine ‘adalah, 24).

1% Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 391.
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Uzsienio politikoje biiti per vidurj reiské kapitalistinés sistemos ir
lygiagregiai socialistinés planinés ekonomikos'®’ privalumy neigima. Khumayni
palaiké Muhammado Ba‘kir al-Sadr (Irako Sy’ity dvasininko) knygoje ,,Miisy
ekonomika® (arab. lktisadina) pristatomg nuostata laikytis vidurio kelio tarp
vakarietiSkos ir socialistinés ekonominiy modeliy, kuomet vyriausybé dalinai
kiSasi j rinkos santykius ir dalinai leidzia privacig nuosavybe.

Politikoje Iranas aktyviai reiSkési Neprisijungusiy S$aliy judéjimo
organizacijoje. UzraSe ant UzZzsienio reikaly ministerijos sienos iSreikstas
pagrindinis Irano manifestas: ,,Mes neisime nei ] Vakarus, nei j Rytus, o rinksimés
tiesy Islamo Respublikos kelig“. Khumayni teigimu, tik tolimas nuo Svento
Kurano sukiiré netenkinandia situacija, kuomet musulmony wumat ir valstybés
metasi j deginj ar kairjjj imperialisty ekstremuma“'®®.

Dar viena minéta teisingumo reikSmiy — tai ,,lygybé* arba ,,sulyginti vieng
dalyka su kitu“. Si reikimé Kurane ir Pranaso tradicijoje yra itin svarbi. Medinos
Konstitucijoje lygybe tarp tikin¢iyjy, kaip ir Pranaso valdymo pavyzdziuose, yra
akcentuota daug karty.

Si reik§meé vartojama tiek kokybine, tick kiekybine forma. Pirmuoju atveju
tai reiskia lygybe prie§ jstatyma ar lygias teises, kg nurodo Kurano iitara
,tikintieji yra broliai“ (Kuranas 49:10). Antra reikimé nurodo paskirstomojo
teisingumo biatinybe. Ji isreiskiama terminais nasib (liet. dalintis) kistas ir mizan
(mastas, dydis; kistas kildinamas i§ ZodZio kist, kuris yra ‘adl sinonimas) bei
takvim (liet. sulyginti)."”

Islamiskoje bendruomenéje gamtiniai resursai negali biiti privati nuosavybeé
(pagal 44 Konstitucijos straipsnj Irane visi resursai yra valstybés nuosavybé), jie

priklauso bendruomenei bendrai ir turi biti teisingai perskirstomi. Tad islamiSko

vadovo pareiga (furud kifaya) yra kontroliuoti distribucijg ir sukurti tam

"7 Irano Islamo Respublikos Konstitucija, 44 str.

"% Sahyfe-ye Imam, 2:438.
1 K hadduri, 7.
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reikalingas institucijas ir kanalus. Siuo atveju kyla klausimas, kaip tai jmanoma,
kuomet musulmony bendruomené yra padalyta j nacionalines valstybes, kokia yra
ir Iranas. Vis délto Khumayni pasisaké uz bandyma perskirstyti gerovés isteklius
globaliai. Tam jis pasiiilé naudoti khums (liet. religinio mokescio) 1éSas remti
vargstan¢ius uz Irano riby, statyti ligonines, mokyklas ir mecetes kitose
valstybése.

Kentéjimas, kurj sukelia nepriteklius ir skurdas, buvo Khumayni
susiriipinimo objektas. Savo kalbose ir raStuose jis teigé, kad vyriausybé turi
padéti skurstantiesiems.”” Si pagalba siejasi su pirminiu (jy yra penki) islamo
tikéjimo i§pazinimu — ,,nepritekliuje gyvenandiyjy privalomu Selpimu® (sadaka).

Kartu galima pastebéti, kad orientavimasis j lygius padarinius néra
prioritetas, nors vienas islamo stulpy - sadaka (Selpimas) — nurodo, kad
islamiSkoje sistemoje pasekmiy lygybé svarbi. Pagrindiné siekiamybé yra lygios
galimybés. Si reik§mé yra grindziama Kurano siiros Galvijai 70 istara, kurioje
sakoma: ,,(...) tai — tie, kurie prazudyti dél to, kg jsigijo* (panasi mintis iSreiSkiama
Kurano siroje Karvé 48:123). Si iStara nurodo, kad atlygis turi bati lygus
veiksmui, t. y. kad Zmogus negali tikétis daugiau nei investavo. Terminas Kist,
‘adl sinonimas, taip pat sutinkamas iStarose, reiSkianciose, kad viskas turi biiti
savo vietose, tie, kurie yra talentingi, turi biiti apdovanoti dovanomis,
proporcingomis jy talentui. Tad paskirstomasis teisingumas i$ esmés remiasi lygiy
galimybiy nuostata. Khumayni pasisaké uz Zzmoniy lygybe prie$ jstatyma,
nesvarbu, kas j ji pretenduoja — vadovas ar zemiausio socialinio sluoksnio asmuo:
,islamas reiskia tai, kad pirmas ir paskutinis zmogus yra lygis pries jstatyma**"".
Irano Konstitucijoje akcentuojamos tokios pat reikSmés, sakoma: ,.islamo

202

vyriausybés pareiga yra suteikti pilieCiams lygias galimybes“™”, ,intelektualin¢je

203 204

ir materialingje sferose*””, ,,uztikrinti lygybe prie§ jstatyma

% Sahyfe-ye Imam, 10:41-42; 15:82; 20:128-130 ir t.t.
' Sahyfe-ye Imam, 9:425.

2% Trano Islamo Respublikos Konstitucija, Preambulé.
% Irano Islamo Respublikos Konstitucija, 3 str.
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Tokios lygybés tradicija Khumayni politikos teorijoje yra kildinama i§ Ali
ibn Abi Talib tradicijos. Sy’izme Ali tradicija prilyginama Pranaso tradicijai, nes
imamai, §y’ity tikéjimu, yra neklystantys. Khumayni fikh negali priestarauti Ali
nurodymams. ,,Nahdz al-Balagha“ Ali tradicijos rinkinyje yra chadysas,
pasakojantis, kad imamas Ali dalijosi maistg ir vandenj su belaisviais ir neleido jy
surakinti, taip suteikdamas jiems lygias galimybes iSgyventi.

Khumayni nesutiko su absoliu¢iu egalitarizmu. Sak¢, jog reikia siekti, kad
visi zmonés pasiekty vidutinj pragyvenimo lygmenj, kad nebiity skurstanciyjy,
taip pat mané, kad didelis atotrukis tarp vidurinés ir aukstesniosios klasés yra
netinkamas, todél reikia stengtis jj mazinti’”’, bet nesitikéjo, kad visi gali gyventi
vienodai. Anot jo, ,Islamas néra palankus priespaudiniam ir nevaldomam
kapitalizmui, kuris pasmerkia zmones gyventi be socialinio teisingumo. Islamas
taip pat nesitapatina su komunistine, marksistine ar leninistine mokykla. Islamas
yra nuosaikus rezimas, pripazjstantis nuosavybe¢ ir ja gerbiantis iki tam tikro
lygmens >,

Islame paskirstomasis teisingumas visada buvo racionalizuojamas, pirma,
per Sary ah tikslus (makasid) ir per islamiska visuomenés interesa (maslachat).*”’

Lygybés koncepcija yra svarbi ir tarptautiniuose lyderystés santykiuose.
Khumayni daug kalbéjo apie tai, kad visos islamiSkos vyriausybés tarpusavyje yra
lygios, né viena negali tikétis priespaudoje laikyti kitg. Panasus santykis turi biiti
sukurtas ir su neislamiSkomis vyriausybémis, kurios nekovoja prie§ islamiskas
(apie tai — kituose skyriuose).

Kaip jau buvo minéta, teisingumas neapsiriboja termino ‘adalat
etimologinémis reik§mémis. Sary ‘ah taip pat nurodo, kad teisinga yra diegti visas

islamiskas vertybes ir ginti pagrindinius ginamus islamiskus objektus: gyvybe

% Irano Islamo Respublikos Konstitucija, 3 str. 14 pr., 20 str.

% Sahyfe-ye Imam, 17:257; 8:36-37; 21:129; 7:23.

2 Sahyfe-ye Imam, 21:20-21, 444; Irano Islamo Respublikos Konstitucijos 43 str. draudziamas
ekonominis dominavimas, ekonominés monopolijos.

*7 Khadduri, 177-179.
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(dZan), tikéjima (iman), testinuma (nasl), intelekta (‘akl ), turta (mal). Taip pat

kovoti pries viska, kas uzkerta kelig teisingumui.

2. Khumayni teisingumo jgyvendinimo tikslai

Khumayni politikos teorijoje pagrindine, prioretizuojama teisingumo
reik§me yra ,.tiesaus kelio® metafora — tai apibrézia Sary’ah, tad ir pagrindiniai
Khumayni iskelti politiniai tikslai siejosi su Sary’ah diegimu trijuose lygmenyse:
1) individualiajame — sieké stiprinti zmoniy dvasingumg ir jtraukti juos |
teisingumo kurimg; 2) valstybés mastu — sieké, kad islamo vyriausybé dirbty
teisingai ir vykdyty islamiska misijg; 3) musulmony bendruomenés — tikéjosi, kad

umat bus vieninga, dél to stipri.

2.1. Kova pries priespaudq umat

‘Adalat antonimais laikomos sgvokos dzavr (liet. neteisybé), tughayan (liet.
tironija), mayl ir inhiraf (liet. nuklydimas) bei zulm (liet. neteisingas elgesys,
priespauda).”®™ Kurane $ie teisingumo antonimai minimi daugiau karty nei pati
teisingumo sgvoka. Tokia disproporcija nurodo, kad tuometinéje Mekos ir
Medinos visuomenéje tarpusavio santykiai buvo gristi principais, kuriuos PranaSas
laiké neteisingais.

Khumayni savo laiko situacija apibudino kaip lygiaverte tuometinei*”,
vadindamas ja dZahilyja, ir, atitinkamai, sitilé tai, kas sitiloma Kurane ir Pranago ir

imamy tradicijoje, — imtis prie§ ja kovos priemoniy.

*% Khadduri, 6.
*® Antologijoje Sahyfe-ye Imam/Nur teisingumo antonimai minimi dvigubai daugiau karty (apie 2800
paminéjimy) uz teisingumo terming jvairiomis jo formomis.
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Khumayni kova prie$ neteisybe vykdé dviem kryptimis: pirma, kovojo
prie§ atsimetimag, nuklydimg ir aptingima musulmony bendruomenéje; antra, sicke
panaikinti privilegijas ir priespauda tieck musulmony bendruomenéje, tiek uz jos.

Pirmuoju atveju Khumayni kviet¢ grjzti prie visko, kas prieSinga
atsimetimui: teisingumo, tiesos, ir, atitinkamai, laimeés (klasikinéje islamo
teologijoje laim¢é laikoma auksc¢iausiu tikin€iojo tikslu), teigdamas, kad ,,zmogaus

fitra myli teisinguma ir nekendia neteisybés bei priespaudos**"

. Tad fitra turi biiti
iSlaisvinta i§ priespaudos.

Jau buvo minéta, kad §i kovos kryptis remiasi ,,zodzio dzihadg“ — kvietimu
1 islamg (angl. intra and extra-ummaic da ‘wa) ir edukacija. Jo manymu, Zmones
reikia mokyti didziojo dZihado, kuris padéty jveikti savanaudiSkumg ir Zemuosius,
t. y. zemiSkuosius, poreikius. Po tokio apsivalymo zmonés lengvai suprasty tiesa

. . .. . . .211
ir susitarty eiti viena kryptimi.

Tad Khumayni prioritetu laiké mokymasi,
7inojima ir Zinias, kaip kelia j teisinguma.*'?

Interpretuodamas siirg Al-Hamd, jis rasé: ,,pirmasis etapas yra pabudimas.
Viskas nuo S§ito prasideda. (...) zmogus turi priesintis dél Dievo, kilti dél Dievo,

@B Zmogaus fitra turi pabusti (islamo vyriausybei ir

pabusti i§ savo snaudulio’
ulamai padedant). Kaip klitit] jis maté zZmoniy nenorg priimti ir jprotj atmesti
informacija ir tiesa.”'* Taip pat — negebéjima suprasti tiesa logiskai. Khumayni
kalbéjo apie tai, kad ,tiesa yra uzdengta prieSy sukurtu epistemologiniu

: : . 215
monopoliu, kuriam pasiduodama“

. Jo nuomone, Zzmonéms taip pat reikia pazinti
save: tokiu biidu jie pazins tiesa, nebebus veikiami kity perSamy klaidingy

epistemologiniy prielaidy apie pasauli, nebeneigs islamo Zinios*°. Anot

1 Khumayni, Divine ‘adalat, 6; Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical

Traditions, 113.

' Imam Khumayni, Interpretation of Surah al-Hamd of the Qur‘an. Teheran: Institute for Compilation
and Publication of the Works of Imam Khumayni, 1370 (1992), 30-31.

2 Trano Islamo Respublikos Konstitucijos 3 str. kalbama apie biitynybe edukuoti Zmones.

3 Khumayni, Interpretation of Surah Hamd of the Qur‘an, 145.

' Khumayni, Interpretation of Surah al-Hamd of the Qur ‘an, 170-171.

5 Khumayni, Interpretation of Surah al-Hamd of the Qur ‘an, 180.

*1 Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 184,
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Khumayni: ,Egoizmas ir Dievo zinios neigimas prived¢é Zzmones prie
nelaimingumo, o tai pad¢jo kitiems nugaléti musulmonus ir turéti jtakos jy
valstybése.«*”

Uzduotj edukuoti zmones ir kelti jy moralg jis pavedé tiek musulmoniskose
valstybése, tick diaspory bendruomenése veikianéiai $y’itinei ulamai.*® Tai jau
buvo minéta, bet Sioje diskusijoje patvirtina, kad prieS musulmony atsimetima
(kuris laikomas paciy musulmony kuriama priespauda sau patiems) Khumayni
kovojo ne Irano visuomengje, bet jautési atsakingas uz visy musulmony pabudima
ir edukacija. Imamy tradicijoje kalbama apie tai, kad paskutinysis imamas Mahdi
gri$ i§ ghaybat tuomet, kai zeméje, skirtinguose krastuose bus edukuoti 313
zmoniy, gebanciy suprasti teisinguma ir jj vykdanciy (Ahmedi-Nedzadas pabrézé,
kad Irano Respublikos egzistavimo priezastis ir legitimumas kyla biitent i§ Sios
pareigos zmonijai)*">. Anot prof. Savadi, vyriausybé reikalinga ne tam, kad
kontroliuoty zmones, o tam, kad aukléty. Jo teigimu, aukl¢jimas ir zinojimas gérj
7mogaus viduje idkelia vir§ blogio.**

Antroji kovos kryptis yra pasiprieSinimas zulm (persy kalba §is terminas
yra jgaves daugiau politinés priespaudos reik§me®'; araby kalba tai gali reiksti

tiesiog nusizengima teisingumui).

*'7 Sahyfe-ye Imam, 1:22.

*18 pagiame Irane kovos prie§ priespauda projektas neapsiribojo religine edukacija: Irano Konstitucijoje
nurodoma, kad ,,Irano vyriausybé privalo visomis iSgalémis jgyvendinti Siuos tikslus: sukurti tinkama
klimata moralinéms vertybéms, pagristoms tikéjimu, augti bei kovoti prie§ visas ydas.“ Irano Islamo
Respublikos Konstitucija, 2 str. 1 pr. Siuo tikslu iki dabartinio prezidento atéjimo j valdzig Irane veike
moralés policija ir iki §iol tebeveikia savanoriy revoliucijos sargy (basidz) pajégos, prizitrin¢ios auksto
moralés lygmens islaikyma visuomenéje.

219 prof. dr. Davudo Feirahi paskaita, Teherano Universitetas, Teisés ir Politikos moksly fakultetas, 2014
02 23.

220 Prof. dr. Savadi paskaita, Komo Al-Mustafa tarptautinis universitetas, 2014 05 05.

*'Tai, kad Khumayni daugiausia démesio tiek savo politikos teorijoje, tiek praktingje politikoje skyré
biitent kovai prie$ priespauda, galima kildinti i§ Sy’ity savimone reprezentuojanciy istoriniy jvykiy. Iki
XVI a., kuomet Safavidai jkuré Sy’itinj Irang, Sy’itai kenté sunity represijas kaip atsaka j Sy’ity kritika
valdantiems khalyfoms. Kerbelos musis 680 m. Sy’ity laikomas simboliniu pasiprie§inimo priespaudai
pavyzdziu, kuomet trecigjj imama Chuseing khalyfo kariuomené nuzudé nelygioje kovoje. Tokia istorija
suponuoja, kad Irano nuostata nebendradarbiauti su didziosiomis valstybémis, kovoti prie§ priespauda ir
net remti kity i$silaisvinimo kovas turi aisky pagrinda istorin¢je atmintyje.
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Khumayni knyga ,,Kasf al-Asrar* (iSleista 1963 m.) yra skirta teorinéms ir
praktinéms kovos pries priespaudg jzvalgoms. Joje Khumayni tikino, kad ,.tie, kas
tyli, kai mato priespauda ir neteisingus vadovy veiksmus, atsidurs tame pat
pragaro lygyje kaip ir tironai. PrieSintis tironams bet kada ir bet kokiomis

salygomis yra kiekvieno pareiga“.*** Jo Zodziais, ,,pasiduoti priespaudai yra

blogiau nei pati priespauda“.**’

Irano vidaus politikoje kova prieS zulm pasireiské nepiktnaudziavimu
valdzia. Khumayni teigimu: ,,(...) kad ir kas pazeisty lygybe visuomenéje, idiegia
beprasmes privilegijas visuomenéje, pries tai reikia kovoti“***. Atitinkamai tokia
pozicija jtvirtinta ir Irano Konstitucijoje, kurios Preambuléje sakoma:
,JKonstitucija garantuoja visy — intelektualiniy ir socialiniy — tironijos bei
ekonominés monopolijos formy atmetimg; ir atiduoda zmoniy likimus jiems
patiems, kad visos priespaudos formos nebegaléty reikstis. Tai daroma, remiantis
Kurano istara: ,,Jis nuémé jy paciy nasta ir panéius / nuims nuo jy nastg ir
grandines, kurias jie velka* (Kuranas 7:157)**

Tarptautiniu lygmeniu nemazai Khumayni intelektualiniy pastangy buvo
(tesiant jo tradicija, tebéra) nukreipiamos ] kaltinimus tiems, kurie atsakingi uz
priespauda pasaulyje. Khumayni kaltino pirmiausia pac¢ius musulmonus, kurie,
»pasidave tinginystei ir pamir$e, kad reikia kilti dél Dievo, taip pat pamirS¢ savo
fitra, leido neislamiskoms $alims iskilti virs islamisky“.**® Kartu jis demonizavo ir

savo oponentus teologus (ypa¢ Irako, Nadzafo wulama narius) kaip dirbancius

priespaudos jégoms, todel kritikuojancius politinés globojancios teisininko

Irang ilgus metus valdziusios Sahy dinastijos istorija traktavo kitaip: esmine istorine atmintimi laiké Persy
imperijos $love ir jos placius rySius su kitais krastais. Tokia istorija yra §lovés istorija ir itin skiriasi nuo
Sy’itinés istorijos, j kurig apeliuoja dabartiniai Irano vadovai.

22 Sahyfe-ye Imam, 5:192; 1:409.

3 Sahyfe-ye Imam, 11:199.

** Sahyfe-ye Imam, 5:388.

** Irano Islamo Respublikos Konstitucijoje 3 str. 6 pr. isreiikiama tokia pat mintis.

26 Sahyfe-ye Imam, 1:22.; 10:130.
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valdzios doktrina vilayat-e fakyh kaip nepriimting 3y’izmui.”*’ Khumayni
perspéjo:

»Kolonijinés jégos yra atsakingos uz tai, kad islamas yra atskirtas nuo

politikos. (...) Kolonijinés jégos jrod¢ musulmonams, kad neegzisuoja

kvalifikuotas zmogus, galintis vadovauti islamiskai vyriausybei®.

»ISnaudotojai [kolonijinés galios] siekia izoliuoti islamg ir skatina religinius

mokslininkus uZzsiimti ritualais [vien tik dvasiniu bendruomenés

gyvenimu].“***

Lygiagreciai, didel¢ dalis Khumayni pyk¢io buvo nukreipta pries Vidurio
Ryty rezimus, kritikuojamas jy bendradarbiavimas su kolonijinémis ir
imperinémis jégomis.”’

Irang valdanti dvasininkija ,,priespauda ir neteisybe* i§ esmés jzvelgia tiek
tarptautinés sistemos struktiiroje, tiek jos turiniuose, bet labiausiai kritikuojamos
didziosios valstybés ar net Vakarai per se: ,,Visos musulmony nelaimés ateina i$

«230

didziyjy valstybiy ir jy daromos jtakos musulmonams (...).“"", ,juy tikslas yra

naudotis musulmonisky $aliy gamtiniais istekliais bei sulaikyti islamo sklaida.**"'
Khumayni saké: ,,Jie studijavo Kurang, studijavo islamo religija ir turéjo suprasti,
kad Kuranas yra tokia knyga, kuria sekantys musulmonai turi smogti tiems

. ) : . . - 232
zmonéms, kurie nori ateiti ir mus valdyti.“

Pasipriesinimas neislamiSkoms
galioms yra matomas kaip privalomas ne vien dél jy iSnaudojancio elgesio, bet ir
dé¢l Kurano nurodymo i3 principo musulmonams nesileisti biti valdomiems ne
musulmony (Kuranas 3:28).

Didziausias Khumayni pyktis buvo nukreiptas pries dvi valstybes: JAV ir
Izraelj. JAV Iranas mato kaip vieng i§ valstybiy, pakeitusiy musulmony pasaulio

struktlirg, t.y. prisidé¢jusiy prie musulmony bendruomenés suskaldymo i

*7 Sahyfe-ye Nur, 18:89.

228 Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 20.

* Sahyfe-ye Nur, 1:411, 9:129, 2:323, 13:83,85, 1:411.

2 Sahyfe-ye Imam, 17:208.

#! Imam Khumayni (red. Hamid Algar), Islam and Revolution. Berkeley: Mizan Press, 1981, 49.
2 Sahyfe-ye Imam, 4:317.
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nacionalines valstybes, ir svarbiausia — kaip aktyviausig primestos vakarietiskos
tvarkos saugotoja regione (nekalbant apie asmenines nuoskaudas: Irano
ekonomikos zlugdymo inicijavimg ir t. t.). Izraelis savo ruoztu suprantamas kaip
nenatiirali ir neteiséta Vidurio Ryty dalis.

Khumayni kviet¢ visg islamo pasaulj ,kilti ir sunaikinti Izraelj“.
Kalbédamas apie JAV, jis saké, kad ,,mes kovosime pries jas visa savo galia iki
paskutinio miisy kraujo lago.**>

Bet kokj bendradarbiavimg su ,,neteisingomis jégomis* Khumayni maté
kaip priespaudos teisingumui akta.”* Irano Konstitucijos 152 str. sakoma, kad
Iranas laikosi nebendradarbiavimo su hegemoninémis galiomis politikos ir palaiko
abipusés pagarbos santykius su valstybémis, kuriy politika yra tokia pat, t.y.
laikosi favalla (bendradarbiavimo su islamiSkomis ir tyromis vyriausybémis) ir
tabarra (santykiy nutraukimo su neislamiskais rezimais) principy.

Nuo pat Irano (kaip Islamo Respublikos) jkiirimo 1979 m. yra vykdoma ir

propaguojama neprisijungimo politika®”

. Nebendradarbiavimo su priespaudos
galiomis salygas apibrézia nemazai Konstitucijos straipsniy: 146 str. nurodoma,
kad Irano teritorijoje netgi taikiais tikslais negali biiti steigiamos uzsienio karinés
bazés; 153 str. sakoma, kad Irano vyriausybé negali sudaryti jokios sutarties, kuri
igalinty uzsienio galias naudotis Irano gamtiniais resursais, ekonomika, armija ar
kultiira, kaip ir kitais nacionalinio gyvenimo aspektais.**

Dar vienas minétinas aspektas — Irano parama gyvenantiesiems

priespaudoje. Konstitucijos 42 str. sakoma, kad Iranas jsipareigoja padéti

. .. 23 . .. . o .. .
engiamiesiems.”’ Toks tikslas remiasi bendraislamisku principu al-'amr bilma'ruf

3 The Dawn of the Islamic Revolution. Tehran: Islamic Republic Ministry of Guidance, 1980, 25.

4 Sahyfe-ye Nur, 4:523.

3 Iranas §iuo metu vadovauja ,,Neprisijungusiy $aliy judéjimo” organizacijai.

3¢ Tokias neprisijungimo nuostatas israiskingai iliustruoja ir kovos pries IS/Dae§ grupuote pavyzdys: tiek
Iranas, tiek JAV nuo 2014 m. rudens yra jsitrauke j kova prie§ minétaja grupuote, bet j JAV sililyma
sujungti pajégas, Iranas atsako neigiamai. Antras pavyzdys — Irano kova prie§ Talibang. Nors ir turédamas
bendra priesa su JAV, Iranas atsisaké suteikti JAV galimybe kovoti pries talibus i§ Irano teritorijos.

7 Irano Islamo Respublikos Konstitucijos 47 str. sakoma, kad ,,niekas negali sulauzyti duotos priesaikos;
pagalba turi biti suteikta gyvenantiesiems priespaudoje®.
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wa al-nahy 'an al-munkar (jis kyla i§ Kurano 9 siiros 71 istaros ,, Tikintieji, vyrai ir
moterys, yra vieni kity sargai; jie remia teisingumg ir naikina blogji®), kuris yra
ginamas 8 Irano Konstitucijos straipsnyje.

Cia velgi svarbu pastebeéti, kad Irano Konstitucijoje aiskiai jvardijama, jog
ginami engiamieji néra tik Irano visuomenés nariai: 152 Konstitucijos str.
jsipareigojama ginti visy musulmony teises; 154 str. jsipareigojama ginti
nepriklausomybe, laisve ir teisingumo vykdyma ne tik musulmony, bet ir visy
pasaulio zmoniy; 3 str. 16 paragrafe teigiama, kad Iranas, ,,demonstruodamas
atsidavimg visiems musulmonams, negailédamas jégy rems visus pasaulio
nepriklausomybés kovotojus®. Khumayni teigimu, ,,atsiliepsime | ty pagalbos
prasyma, kurie pavargo gyventi Amerikos tuStybeés ir priespaudos Sesélyje ir visy
kity, kurie nusprendé gyventi laisvéje>".

Kovoti pries atsimetimg (priespaudg fitrai) ir pries politing priespauda yra
kiekvieno musulmono pareiga (fard al-‘ain): ,visi yra jpareigoti: nesvarbu po

: 239
vieng ar po du®“~".

2.2. Teisingos vyriausybés sukiirimas

Teisingumui jgyvendinti Khumayni pasirinko dvi strategijas: ,,i$ apacios®
(vieningos umat kirimas, kuri bus aptarta kitame poskyryje) ir ,,i§ vir§aus“. Sios
strategijos — atsakymas ] daugelj Khumayni politinés minties klausimy: kaip
kovoti su neteisybe, kaip sukurti pavyzding vyriausybe ir pavyzding visuomeng,
kaip padaryti, kad kiti noréty sekti Irano pavyzdziu, taip pat — kaip suvienyti

musulmony bendruomeng.

% Haghighat, 129.

Artima Irano draugysté ir pagalba Palestinai, Libanui, bendradarbiavimas su Piety Amerikos Salimis
pateisinama biitent per Siuos jsipareigojimus. Irano reakcija j musulmonisko pasaulio jvykius - Irano
atsidavimas Palestinos nepriklausomybés kovai - yra nuozmesnis nei Palestinai artimesniy arbaisky
valstybiy.

% Sahyfe-ye Imam, 5:34.

105



Khumayni vadovavosi tauchyd (liet. vienio) principu ir mané, kad teisinga
sociopolitiné tvarka gali susikurti tik tada, kai religija susijungia su politika.
Khumayni teigimu, ,,islamas yra politiné religija visais lygmenimis. Tai labai

aiSku tiems, kurie turi bent elementariy politiniy, ekonominiy ir socialiniy islamo
(240

aspekty ziniy. Tik neZinantieji gali kalbéti priesingai“**’. Kurane yra daugiau
politiniy ir socialiniy aspekty nei etiniy ir ritualiniy (individualiy)***'. , Netgi
Kurane paminéti ritualai yra politiskai orientuoti**’. Tad, anot Khumayni,

musulmonams reikia buti tikriems, kad ,jislamas gali suteikti teisinguma,
nepriklausomybe, laisve, ekonoming lygybe nesiremdamas kity minties mokykly
mokymais.“**

Jo politikos teorija i§ esmés yra pastanga parodyti, kad atskirta nuo religijos
galia yra beprasmé, nekalbant apie tai, kad neteisinga. Khumayni atsieta nuo
religijos politika vadino velnio politika. Interviu jis yra pasakes: ,, (...) vienas
Zzmogus man yra pasakes [turi omenyje Saho aplinkos politika], kad politika yra
niekas kita, tik melavimas ir apgaudinéjimas, tad sitilau palikti ja mums. Atsakiau,
kad niekada nesu jsivéles | tokig politika.” Tad, Khumayni supratimu, tik
islamiskos vyriausybés sukiirimas ir jos vykdoma politika jprasmina materialig
galig.

Religinés vyriausybés sukiirimas yra teisinga savaime, nes, anot
Khumayni, Dievas to noréjo, tai rodo ir Muchamado Medinos valstybés
pavyzdys®*. Khumayni taigia, kad vyriausybé yra labai svarbi, nes ,ne tik

245
“* Trano

vyriausybé egzistuoja islame, bet islamas yra niekas be vyriausybés
Konstitucijos Preambuléje raSoma, kad ,,politin¢ infrastruktiira ir institucijos

reikalingos valdyti valstybe, taip prisiimama atsakomybé, paskirta Dievo Kurano

0 Imam Khumayni, Tahrir al-Wasilah, 1 tom., 234.

1 Sahyfe-ye Nur, 21:176.

2 Sahyfe-ye Nur, 3:120.

* Sahyfe-ye Nur, 1:459.

** Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 22.

* Imam Khumayni, Kitab al-Bay‘. Qom: Ismailiyan Publication, 1982 (2004), 5:472.
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iStaroje ,,Mano teisingi tarnai paveldés zeme¢ / zemg¢ paveldés Mano teisuoliai
vergai“ (Kuranas 21:105).

Anot Khumayni, ,,Politika yra skirta vesti ir nukreipti Zzmones, juos stumti j
priekj, politika atsizvelgia | visus zmoniy interesus, taip pat — i visus zmoniy
poreikius ir nukreipia j tai, kas jiems geriausia“**.

Tokia pat nuostata iSreiSkiama Irano Konstitucijos Preambulgje: ,,(...)
vyriausybés tikslas yra skatinti Zzmogaus augimg taip, kad jis judéty dieviSkos
tvarkos steigimo link (remiantis Kurano istara ,,Dievo link vyksta kelioné*
(3:28)); sukurti tinkamas salygas, kad (...) atsiskleisty Zmogaus teomorfinés
savybés (remiantis Kurano iStara ,veskite save dieviskos moralés link“)*.
,vyriausybé néra paremta klasés poreikiais, ji netarnauja grupés ar individo
interesams. PrieSingai, ji tarnauja islamiSkam politiniam idealui, (...) inicijuoja
intelektualing ir ideologing evoliucija galutinio tikslo, t. y. &jimo Dievo link**"".

Knygos ,,Vilayat-e fakyh“ skyriuje ,,Jslamo vyriausybés forma* Khumayni
teigia, kad valdzia turi buti ne absoliuti ir, svarbiausia, ne tironiska. Ji turi biiti
konstituciné. Suprantama, konstituciné ne pagal vakarietiska pilie¢iy santarvés
principa, bet jtvirtinti, kad vadovai turi paklusti auk3¢iausiems Sunos ir Kurano
jstatymams, kurie Irane sudaro Irano Konstitucijos pagrinda.**® Tad islamiskos
vyriausybés sukiirimas yra galimybé ,jigyvendinti Dievo jstatymus Sary’ah
zemeéje .

IslamiSka vyriausybé kuriama palaipsniui. Pirmuoju etapu Khumayni
vyriausybe jkurti sieké Irano teritorijoje. Siuo etapu vyriausybé bitina tam, kad
atlikty biitinas procediiras: 1) kad vyriausybés iniciatyva Sary’ah tapty civiliniu
valstybés jstatymy (jurisprudencijos) pamatu, t.y., kad sary’ah biity taikoma; 2)

yra reikalinga jstatymy vykdymo priezitra; 3) iSnaudodama visus valstybés

% Sahyfe-ye Imam, 1:270.

*7rano Islamo Respublikos Konstitucija, Preambulé.

*® Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 55.

* Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 32-33.
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turimus mechanizmus, vyriausybé skleisty zinig visai musulmony bendruomenei,
skatinty kurtis kitas teisingas vyriausybes.

Khumayni tikslas buvo Irang padaryti umm al-kura (liet. pavyzdiniu
kaimu), 1 kurj noréty lygiuotis kity musulmonisSky krasty visuomenés. Jis teigé:
,»AS rekomenduoju kitoms musulmony tautoms remtis Irano tautos pavyzdziu ir
nuversti priespaudoje jas laikanias neteisingas vyriausybes .

Pagal tokj centrinj pavyzdj turéty susikurti vis daugiau identisky zidiniy.
Khumayni suvokimu, naujos susikiirusios teisingos vyriausybés tarpusavyje turéty
bti lygios ir vieningos.”' Anot Khumayni, ,,net ir i§laikydamos ribas, jos turi biti

252

vieningos, nes jas jungia islamiski interesai*“"™, o ,,visi umat nariai yra lygis pries$

«253

jstatymus ir laisvi laikydamiesi tokiy jstatymy. Tad né viena i§ jy neturéty

dominuoti, o jy pirminis tikslas turéty biti ,,jungiantis po islamo véliava
eliminuoti silpnas vyriausybes, pasidavusias Ryty ir Vakary jtakai.“**

Khumayni jsitikinimu, tokia transformacija gali uztrukti Simtmecius, bet
yra verta ilgy darbo mety. Kai visos vyriausybés pasirinks biiti teisingomis, tada
isigalés globalus teisingumas. Khumayni mané¢, kad tuo etapu bus reikalinga
vieninga vyriausybé. ,Miisy pareiga yra padéti pamatus vieningai islamo
vyriausybei atsirasti, (...) sukurti socialinj precedenta, ir neilgai trukus
informuotos, jsipareigojusios, religinés masés sukils tam, kad sukurty islamo

“¥> Tokios vyriausybés institucijos ir organai turéty atstoti dabartines

vyriausybe.

su teisingumo vykdymu susijusias tarptautines ir nevyriausybines organizacijas,
. . .y . . e e D56 x ge - .y .

kuriy nepriklausoma geranoriska valia Khumayni abejojo.” Visi pasaulio zmonés

turi teis¢ biiti valdomi didZiosios islamo vyriausybés. Khumayni svarsté, kad

>0 Sahyfe-ye Imam, 21:412.

»! Sahyfe-ye Imam,14:254, 18:269.

2 Sahyfe-ye Imam, 2:33.

23 Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 79.

»* Sahyfe-ye Imam, 10:287.

3 Imam Khumayni, Velayat-e fakyh. Amirkabir Pub., 1357 (1979), 175.
6 Sahyfe-ye Imam, 12:258, 13:190.
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priespaudoje gyvenantys Zzmonés (t.y. zmonés, kurie gyvena valdomi
neislamiskos vyriausybés) galéty jungtis j Priespaudoje gyvenanéiy partija.>’
Khumayni, zvelgdamas j tolima ateiti, prognozavo, kad, kai ,,pasaulyje
teisingumas jsigalés, teiséta teisinga vyriausybé bus sukurta, jos vadovai bus
teisybé ir teisingi jstatymai“*". T.y. nebebus poreikio vyriausybei. Khumayni
teigé, kad ,JIstatymas ir yra tikrasis valdovas: jstatymas garantuoja sauguma
visiems ir yra visy prieglobstis“*”.
Reikia pastebéti, kad Khumayni umat pabrézé /ygybe ir niekada neuzsiminé

apie Irano pretenzijas biti daugiau nei pavyzdziu.

2.3. Vieningos umat sukiirimas

Jau buvo uzsiminta, kad Sy’izmo klasikingje doktrinoje (prieSingai nei
sunizme) tikin€iyjy bendruomenés socialinis aktyvumas nebuvo laikomas
vertingu, nes ji atstojo imamo charizma. Taigi Sy’izme iSsigelbéjimg garantuoja
imamo teisingumo jgyvendinimas, sunizme, prieSingai, iSsigelbéjimas yra
garantuojamas per bendruomenés bendrg veikimg.*®

Velgi Mahdi ghaybat motyvas Sy’ity bendruomenéje pakeité Sy’izmo
doktring. Po imamo Mahdi pasitraukimo Sy’itai jsitrauké j vienintel} bendruomene
vienijant] ir, kaip buvo isivaizduojama, ghaybat metu legitimy ritualinj
bendruomeninj veikimg — j gedulingas misterijas, vaizduojancias imamo Chuseino
680 mety kankinystés (Sahadat) scenas. Tokio tipo misterijos — tai ne tik
paminéjimas, jos turi legitimaus socialinio maisto prie$ tironiska valdovg prasme.
Taigi reprezentuoja socialinj bendruomenés aktyvumg. Khumayni ASiros
mingjimus iSnaudojo bendruomenés scialiniam maistui prie§ Sahga Muhammada

Reza Pahlavi. Taigi Iranui tapus Islamo Respublika, umat socialinio aktyvumo

»7 Sahyfe-ye Imam 9:280.
% Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 169.

259 Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 79.
2% Akhavi, 206.
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reik§me Sy’izme prilygsta sunitingje tradicijoje umat charizmai suteikiamai
reikSmei.

Khumayni, pripazindamas bendruomenés charizmos svarbg teisingos
pasaulinés tvarkos ir teisingumo jgyvendinimui, lygiaverciai pasisaké tiek uz
pasaulinés teisingos vyriausybés kiirimg (pastangas ,,i$ virSaus®), tiek inicijavo a)
vieningos (ne tik Sy’ity, bet ir visy musulmony) ir b) politiskai aktyvios
musulmony umat atkarima.”®' Kaip ir Kurane, Khumayni politikos teorijoje umat
laikoma esmine, o ne reprezentatyvia islamo kategorija.***

a) Vienoje i§ kalby Khumayni pazyméjo, kad islamo tikslai, nustatyti
Sary’ah, ir teisingumas negali egzistuoti, jei greta néra musulmony bendruomenés
vienybés ir solidarumo®®,

Islame teisingumas pradine forma, kaip ir pats islamas, yra laikomas
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globaliu.™ Khumayni zodziais, ,islamas néra skirtas valstybei ar jy grupei,

01 Tikslas atkurti vieningg musulmony bendruomene yra daZnas ir senas islamo politiky / teoretiky

objektas.

Panislamistiné ideologija iSgyveno pika XIX a. Iki to laiko konfesiniais ar valdanciy dinastijy pagrindais
padalyta, kitaip tariant, pati i§ saves susiskaldziusi, umat nekélé tokio nepasitenkinimo, kaip jos
suskirstymas | jtakos zonas kolonialisty iniciatyva XIX amziuje. Tiesa, panislamistiniy nuotaiky
intensyvumas nepriklausé vien nuo pasipriesinimo kolonialistiniy valstybiy veiksmams. Zlugus Indijos
Moguly (1857 m.) ir Osmany (1922 m.) dinastijoms, kurios bent formaliai palaiké musulmony solidaruma
bei teisinés sistemos funkcionavima, atsakomybe dél umat ateities privaléjo ir stengési periimti ulama.
Nutriikus socialiniam kontraktui tarp khalyfos ir visuomenés, tai buvo jy pareiga. Garsiausi i$ jy buvo
islamo revaivalistinio ir reformistinio judéjimo teoretikai Dzamal al-Din al-Afghani. Studijuodamas
Vakary istorija, jis pri¢jo iSvada, kad islamo krasty nuosmukis yra susijes su Sios religijos gebejimu
prisitaikyti prie kulttiriniy praktiky. Dél to islamo atgaivinima jis siejo su puritonizmu, Sy’itinés bei sufijy
tradicijos ir jy mistiniy doktringy bei gedéjimo ritualikos atmetimu bei iSgrynintos panislamistinés
ideologijos diegimu. Nasr, 111. Kitas revaivalizmo mastytojas Asad Abadi sugebéjo matyti musulmony
konfesiniy grupiy bendrybes, o ne skirtumus, ir tai buvo naujo tipo pastanga politikoje, nors raginimas taip
elgtis uzfiksuotas dar Kurane (3:64). Asad Abadi protestg prie§ umat pasidalijima isreiské atsisakydamas
priklausyti kuriai nors Saliai, gyvenima leido keliaudamas ir bendraudamas su musulmony politiniais
lyderiais, kviesdamas juos vienytis. Muhammad-Rahim Ivadi ,,The Ideal of Islamic Unity in the Thought
od Imam Khumayni®, Imam Khumayni and The Muslim World: a Collection of Articles. Tehran: The
Institute of Compilation and Publication of Imam Khumayni’s Works, 2007. 119. Khumayni perspektyva
kiek skyrési nuo minéty islamo revaivalizmo mastytojy: jis stengési suvienyti ir sustiprinti umat, todél
neskirsté musulmony j netikusius (sunitus) ir tinkamus Sy’itus.

%62 Frederick M. Denny, ,,The Meaning of Ummah in the Quran®, History of Religions 15 (1), 1975, 34-70;
Yoshiko Oda, ,,The Concept of the Ummah in the Quran: An Elucidation of the Basic Nature of the Islamic
Holy community*, Oriens 20 (1), 1984, 93—108.

63 Sahyfe-ye Nur, 2:332.

% Dallmayr (2010a), 90.
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gentims ar tik musulmonams. Islamas skirtas zmonijai“*®>. Dél pagarbos tauchyd

(liet. vienio) principui Sy’itiné mintis negali priimti teiginio, kad teisingumas,
atsizvelgiant | umat skilimus, gali bti subjektyvizuotas ir taip fragmentuotuotas j
nacionalinius socialinius teisingumus. Vienas i§ Khumayni bendrazygiy, ayatulah
Murtada Mutahhari umat vienybe prilygino islamo vienybei, kai viena be kito
negali egzistuoti. Jo teigimu, umat esme yra nesuprasta, jei ji suprantama tik kaip
musulmony bendruomené. Anot jo, Kurane umat reiskia ,.kelia, metoda ir bida,
kurj zmonéms pasiiilo dieviSkas vadovas, ir zmonés privalo juo sekti. Tad umat ir

religija turi ta pacia reik§me**%

. Tad pagal Sy’iting doktring, jei musulmonai tikisi
teisingumo ar kity dievisky maloniy, musulmony bendruomené turi atspindéti
Dievo pavidala, t. y. taip pat biiti vientisa.

Vienybés tauchyd doktrina yra Khumayni mistinés filosofijos mokyklos
pamatiné idéja. Akcentuojama, kad visas sukurtas pasaulis turi atspindéti biities
vienybe. Si mistiné monizmo doktrina yra sufijy filosofijos (pavyzdziui, Ibn Arabi
(XIII a.) mistinés vizijos vahedat al-vudzud (liet. biities vienybé) tesinys.
Koncepcijos kilmé siekia ankstyvaji islamg ir jo doktrining saranga: nuo pat
pirmos islamo institucionalizacijos, Medinos valstybés, Pranasas Muchamadas
jtvirtino prigimtinj fauchyd principg tiek per akida (liet. doktrinos)
vienalytiSkuma, tiek per tikin¢iyjy bendruomenés vieninguma.

Savo karjeros pradzioje Khumayni, kaip teologas, gilinosi i tikéjimo vieniu
problematika (net nukrypdamas j transcendenting ezoterika), bet jsitraukes i Irano
suktirimo, véliau — ir valdymo, politinius procesus pastangas sutelké buvimo
vieniu tikslui, t. y. umat eizéjimo ir jos vienijimo klausimams.

Dabartingje Irano Konstitucijos Preambuléje jvardytas tikslas sukurti
pasauling musulmony bendruomeng. Joje sakoma, jog ,Konstitucija palaiko ir

skatina Islamo revoliucijos tgsimg valstybéje ir uz jos riby. Konstitucijos nuostatai

%65 Sahyfe-ye Imam, 11:295. Plagiau apie umat apibréztis 111 — 112 psl.
%66 Murtada Mutahhari, Khadamat-e Mutaqabil-e Islam wa Iranyan (ang. Mutual Services of Islam and the
Iranians). Sadra Publications, 1362 (1984), 56.
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ir jy vykdymo prieziiiros institucijos sieks, kad uzmezgant ir palaikant
tarptautinius santykius biity sudarytos salygos vieningai pasaulio bendruomenei
formuoti.“ 11 straipsnyje raSoma: ,Remiantis dievisko Kurano iStara i
bendruomené yra vieninga bendruomené (...)* (21:92), visi musulmonai sudaro
vieng tautg ir Irano Islamo Respublikos vyriausybé turi pareigg suformuluoti
bendrg politikg tam, kad biity palaikomi draugiski santykiai ir visy musulmony
vieningumas, taip pat privalo nuolatos dirbti, kad biity pasiekta politine,
ekonominé ir kultiiriné islamo pasaulio vienybé.*

Khumayni tikino, kad wumat esant vieningai, ji sustiprés ir galés biiti
nepriklausoma, o kai taip nutiks, ,,su visomis uzsienio tautomis jsigalés tarpusavio
pagarbos santykis. Santykis, kuriame nebus galimybiy priespaudai, bet bus
galimybeés lygybei*®’.

Khumayni rinktiniuose rastuose ir kalbose ,,Sahyfeh-ye Imam/ Nur*
pateikiama nemazai vienijimosi privalumy, sakoma, kad vienybé¢ kels Zmonijos

¥ sukurs pasaulyje taika,”®” padés pamatus tikrai demokratijai ir

samoninguma,
laisvei,””® jkvéps mases pasaulinio masto revoliucijai prie§ ,,nehumanigkus
pasaulio rijikus“*’! ir i§laisvins visas priespaudoje gyvenancias tautas,”’”> padés
atsikratyti mentalinés priklausomybés nuo tironiSky rezimy bei pasyvumo jy
atzvilgiu,”” pradés judéjima, kuris jkurs islamiskas vyriausybes visame

. 274 . 275 - C g . . . .
pasaulyje,””* sukurs nenugalima bendruomene,”” jves individo ir visuomenés

7 Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 21.

,» Visi tikintieji yra broliai* — tai sociopolitinis priesakas. Tokia brolysté néra ribojama valstybés sieny, bet
jtraukia visus pasaulio musulmonus. Tai reiskia, kad, jei visi musulmonai tapty brolija, jie lengvai nugaléty
savo priesus.” Sahyfe-ye Nur, 13:23-24.

268 Sahyfeh-ye Imam, 19:143.

% Sahyfeh-ye Imam, 13:116.

0 Sahyfeh-ye Imam, 8:114.

! Sahyfeh-ye Imam 16:113.

2 Sahyfeh-ye Imam, 14:146.

*7 Sahyfeh-ye Imam, 1:162.

™ Sahyfeh-ye Imam 6:169.

" Sahyfeh-ye Imam, 20:111-112.
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lygmens teisinguma, jveiks musulmony krasty mokslinj atsilikima,*”

jves
ekonominj teisinguma, panaikins korupcija, nebebus nesutarimy®”’ ir t. t.
Khumayni skatino ekonominj ir karinj vienijimgsi, sakydamas: ,,jei
musulmoniskos Salys, turinCios didziulius zmogiskuosius ir gamtinius resursus,
juos sujungty, jos nebebiity nuo nieko priklausomos, prieSingai — visi bty
priklausomi nuo jy* ir ,,jei kiekviena Salis kitos Salies iSteklius saugoty kaip savo,

o kita uzpuolus ginty kaip savo, jokia grésmé nebegasdinty“*’

. Jo nuomone, jei
musulmonai i$naudoty savo tikéjimo galia®” turédami priéjima prie tokiy
gamtiniy iStekliy, kaip dykumos, jiiros, pozeminiai ir vir§Zeminiy iStekliai, naftos
ir dujy rezervai, galéty tapti globalia galia™.

Taigi Khumayni, iSkeldamas wumat charizmos reikSme, reikalaudamas
vienybés doktrinos ir dél praktiniy politiniy priezas¢iy susiskaldziusig wumat
prilygino umat nebuvimui.

Khumayni nurodé elementus, kurie skaido umat vienybe, ir skatino juos
eliminuoti. Pagrindiniu trukdZiu musulmony vienybei jis laiké Vakarus™' ir
vidinius jo agentus: Vidurio Ryty valstybiy vadovus bei ,,dvaro dvasininkus
(mula)*“, kuriy pagrindinés veiklos kryptys, anot Khumayni, yra nacionalizmo
diegimas ir konfesinés nesantaikos kurstymas.

Ne maziau Khumayni smerké visos musulmony umat viduje atsiradusias ir
ja skaldancias lingvistines, kultlirines, rasines ar tautines ribas. Tikéjima, kad
egzistuoja primordialistinés tautos, kuriy socialinis gyvenimas turi buti
iprasmintas nacionalinés valstybés jkiirimu, jis maté tarsi gentiSkumo garbinima,

: . _ cv1 282
o nacionalizmg laiké pagonisku™".

%76 Sahyfeh-ye Imam 21:19, 19:43.

77 Sahyfeh-ye Imam, 14:254.

8 Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 22.

*” Sahyfe-ye Imam, 10:418.

%0 Sahyfe-ye Imam, 13:279, 1:381, 12:32.

281 Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 54.

2 Vienas islamo revaivalistinio judéjimo lyderiy Sayyedas Kutbas teigia, kad arabai ankstyvyjy
uzkariavimy metu jgyjo aiSky arabiska identiteta, bet tai nepaskatino jy save iSskirti i§ kity. Jie uzgniauze
savo rasinj ir nacionalistinj Sovinizma, save suvokdami tik kaip musulmonus ir nieka kitg. Taip
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Khumayni nacionalizma sieja su dZahilya.®® Islamo sistemoje saves
apibrézimas ir per kalbos, rasés ar kitas kategorijas, rasés ar genties tradicijy
akcentavimas buvo prilyginamas pasiprieSinimui Pranasy kvietimui. Taip pat
saves identifikavimas turkais, iranieCiais ar arabais gal¢jo biiti jvertintas kaip
paklusimas kolonialistinems jégoms,*** kurios padalijo kalifato umat j valstybiy
visuomenes.

Tad Khumayni pozicija nacionalizmo atzvilgiu yra negatyvi pirmiausia
todél, kad nacionalizmas remiasi i$skirtinumo savybés suteikimu nacijai. Sios
savybés stiprinimas lemia, kad viena nacija negatyviai nusiteikia pries kitas. Toks
nacionaliniy riby poveikis Khumayni rastuose apibiidinamas palyginimu: kaip
tiesa arba mokslas neturi biiti apribotas, taip ir islamas negali biiti apribotas; kitu
atveju atsiranda pralaimétojy, atskirty nuo Zinojimo, tiesos ir teisingumo.”*

Kad ir kokia iliustratyvi, umat nevienalytiSkuma nuo pat PranaSo mirties
atskleidzianti bty istoriografija, jdomu tai, kad analizuojant Khumayni politikos
filosofijg akivaizdu, jog kalifato lygmens susiskaldymas néra akcentuojamas.
Umat skilimo laiku jvardijamas XX a., po Antrojo pasaulinio karo, kuomet, iSirus
Osmany kalifatui, laikantis Sykes-Picot protokolo buvo kuriamos nacionalinés
valstybés. ISties jkiirus nacionalines valstybes, umat tampa normatyviniu dydziu ir
neabejotinai paranda galig. Be to, kaip pastebi S. Huntingtonas, atsiranda
nesuderinamumas tarp islamo epistemos ir nacionaliniy valstybiy sistemos>*.
Umat susiskaldymas | nacionalines valstybes yra Khumayni politinés filosofijos
atspirties taSkas — netenkinanti biisena, kurig biitina keisti. Islamo toleruojami

skirtumai umat, anot Khumayni, yra tik pamaldumo ir tikéjimo lygmuo™’.

istoriografiskai Kutbas rodo, kad religingumas nuo atsimetimo atsiskiria per nacionalistinius sentimentus.
Dallmayr (2010a), 90.

28 Khumayni, Islam and Revolution, 332.

% Sahife-ye Imam, 15:471.

% Sahyfe-ye Imam.

¢ Samuel P. Huntington, Clash of civilizations and the Remaking of World Order. New
York:Simon&Schuster, 1996, 175-177.

**7 Sahife-ye Imam, 11:56 (laiskas kurdams); 13:88 (kalba kudy laisvés asambléjos nariams).
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Toks valstybés faktoriaus umat smerkimas, ypac¢ Irano Islamo Respublikos
gyvavimo pradzioje, buvo nukreiptas ir prie§ patj Irang. Irano, kaip nacionalinés
valstybés, statuso ir islamo suderinamumo klausimas buvo keliamas itin daznai.
Khumayni, kaip Islamo Respublikos kiiréjas, siekeé isteisinti Irano Islamo
Respublika.

Khumayni kélé sau du tikslus: musulmony umat intereso ir Irano tautos
intereso gynimg. Tokiam suderinamumui Khumayni pasitleé specifinj
nacionalizmo apibrézimg. Pozityvaus nacionalizmo atveju valstybé susiejama su
tevyne, kuria galima gerbti®®. Nacionalizmas gali reikstis tik kaip islame
akcentuojama pareiga ginti tévyne ir islaikyti jos testinuma bei taika joje. Cia
referuojama j viena i3 islamo mukasid (liet. islamisky tiksly) — testinuma.
Tre¢iame Irano Konstitucijos straipsnyje sakoma, kad ,nacionalinés gynybos
pagrindai turi buti stiprinami per universalias karines pratybas tam, kad bty
apsaugota valstybés nepriklausomybe¢, teritorinis integralumas bei islamiska
tvarka**®
Khumayni, bandydamas parodyti skirtuma tarp pozityvaus ir negatyvaus
nacionalizmo, saké, kad: ,,dél Sios nacijos [Irano] mes linke pasiaukoti, bet tai turi
vykti pagal islamo mokymus, tai neturi vykti dél pacios nacijos savaime ar dé¢l jos
i§didumo**”. Tad nacionalizmas turéty egzistuoti tam tikra pasyvia forma ir biti
aktyvizuojamas tik esant invazijai. Be to, invazija gali buti tik stabdoma,
nesiekiant naudos (teritorinés ir kt.) i§ konflikto. Neapykanta priesui privalo biiti
terminuota, t.y. tik tuo metu, kai vyksta konfliktas. Véliau reikia pereiti |
prieskaring pagarbos biisena.

Tévyne Khumayni teisino sakydamas: ,,(...) misy pareiga — iSsaugoti

islamag, net jei tam reikia sukurti islamiska valstybe¢ [kuri neapima visos umat], $is

% Sahyfe-ye Imam, 13:168.
9, 78 ir 143 Irano Islamo Respublikos Konstitucijos straipsniuose taip pat kalbama apie Irano valstybés

gynybag.
* Sahyfe-ye Imam, 10:123-124.
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tikslas yra net svarbesnis uz malda ir pasninka®'. Islamiskos valstybés sukiirima
jis pateisino per ,antrinio lygmens nutarimus® (ahkam-e sanaviye), kuomet

«¥2 Khumayni vilayat-

,pirmo lygmens nuostatos* (Sary’ah) tyli arba néra aiskios
e fakyh doktrinos jgyvendinima pagrindé keliais tradiciniais ir loginiais
argumentais.”” Anot jo, pats Pranasas buvo jsteiges valstybe, nes be vyriausybés
mechanizmo néra jmanoma diegti Sary ‘ah. Antra, Irano Sy’itai musulmonai negali
gyventi, valdomi neislamiskos valdzios. Atsizvelgdamas i Sy’izmo doktrinos
reikalavimus, jis teisinosi, sakydamas, kad negali biti, jog Dievas paliko
musulmonus gyventi ne Sary’ah ribose (po Mahdi pasislépimo) keliems
simtmed&iams™*.

Khumayni kritikavo Vidurio Ryty valstybiy valdan¢iyjy bandymus
pajungti umat terming nacionalinei valstybei legitimizuoti. Pavyzdziui, Kuveitas,
Kataras kurj laikg vartojo terminus ,,Kuveito umat®, ,, Kataro umat*“ kaip valstybés
pavadinimg. Khumayni suvokimu, musulmonai nacionalizmg priémé ir jj
iSgyveno kaip instinktg, kuris nesisieja su islamiSkomis vertybémis. Khumayni
7odziais: ,,Miisy tévyné néra Basra ar Sam, ji yra islamas.<*”

Iranas buvo matomas kaip islamiSkos idéjos skleidimo $altinis, tad jo
iSsaugojimas turéjo buti uztikrintas. Kartu toks islikimo prioretizavimas negali
trukdyti Iranui elgtis islamiskai. Jdomus tokius interesy konfliktus iliustruojantis
pavyzdys yra Khumayni sprendimas pacioje Irano gyvavimo pradzioje: nuo 1980
m. [ranas buvo jsiveles | sunky karg su Iraku, tuo paciu metu Libanas pradéjo kara
su Izraeliu. Khumayni priémé sprendimg atitraukti pajégas i§ fronto ir siysti jas

padéti Libanui. Irano armijos generolams sunkiai, bet pavyko atkalbéti ayatulah

291
292

Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 75.

Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 124.

23 Sami Zubaida, Islam, the People and the State: Political ideas and Movements in the Middle East.
London: I.B. Tauris, 2009, 16—17.

** Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 42.

Anot Khumayni, tikéjimas vyriausybés jkiirimo bitinybe ir vykdomosios sistemos sudarymu yra dalis
vilayat. Dél to kova, skirta sukurti islamiska vyriausybe, yra tikéjimo vilayat jrodymas. Khumayni, Islamic
Government: Governance of the Jurist, 22.

% Sahyfe-ye Imam, 16:392.
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nuo $io pasirinkimo. Jie tikino, kad Iranas su likusiomis pajégomis greiciausiai
neatlaikys Irako puolimo. Pats galimybés rizikuoti valstybés islikimu svarstymas
néra itin jprastas nacionalinei valstybei.

S. Seikhas Naveedas islamo valstybés id¢ja vadina ,,id¢jokratija®, nes, anot
jo, jos sprendimai labiau siejasi su metafizine kosmologija nei su jprasta politine

praktika.**

Khumaynistinis projektas specifinis nacionalinei valstybei, nes siekis
atkurti umat jpareigoja mesianistinei veiklai (kuri itin sudétinga ypa¢ sankcijy
spaudziamai ir ekonomiskai silpstanciai valstybei).

Be umat susiskaldymo nacionalistiniu pagrindu, Khumayni savo rastuose
placiai aptaré konfesinj pasidalijimg. Doktrininiai skirtumai pazeidzia jau minéta
Pranaso doktrinos (akida) vienumo principg. Khumayni suvokimu, tokj skilima
dar stiprina iSorés agentai: ,,inicijuodamos sunity-Sy’ity konflikts, ,,arogantiskos

jégos“ jgyja pri¢jima prie musulmony valdomy gérybiy“*”’

. Khumayni smerkeé
musulmonus, prisidedancius prie konfesiniy grupiy atskirties bei jos propagavimo,
teigdamas, kad jie yra ,,nei ahl al-sunna [sunitai], nei ahl al-Sy’ah [Sy’itai], jie
tiesiog tarnauja didZiosioms galioms ir vykdo jy nurodymus.“**® Anot jo, §y’itams
ir sunitams apjungus musulmony galia, o tuo pagiu ir nepriklausomybé isaugty,*”
jau nekalbant apie tai, kad tokiu atveju tiek doktrinos vienumas, tiek wumat
vienumas atitikty ieitine Zmoniy istorijos pozicija, tenkinan¢ia Dieva (Kurane
raSoma, kad ,,zmoniy istorijos pradiné pozicija buvo vieninga umat ir dievisko
Pranago Zinia.“ (Kuranas 10:19).

Biitent §i Khumayni pastanga, anot kritiky, parodo, kad jis galvojo apie
globaly valdyma ir kartu suvoke, kad Sy’itinis Iranas gali biiti priimtinas tik

Sy’itams tol, kol nejrodys, kad skirtumai tarp konfesiniy sekty yra minimalis.’”

% Naveed S. Sheikh, The New Politics of Islam. London: Routledge Taylor&Francis Group, 2003, 22.

*7 Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 11.

% Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 13.

% Vanessa Martin, Creating An Islamic State: Khomeini and the Making of a New Iran. London: 1. B.
Tauris, 2003, 115.

% Kaip pagrinding tokio kalbéjimo priezastj Khumayni kritikai nurodo jau minétg konfesing musulmony
pasaulio kompozicija. Kalbant skaiciais, Sy’ity musulmony yra mazuma: Afrikoje tik 250 tukst.
musulmony i§ 200 mln. yra 8y’itai, panasi situacija yra ir Indonezijoje bei kitose musulmoniskose Araby
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Sy’ity kalbéjimas apie bendrumga tarp islamo sekty gali biti traktuojamas kaip
moderni takiyya (savo religiniy pazitiry slépimas).””’

b) Bendruomené turi biti ne tik vieninga, bet ir politin¢. PranaSo tradicija
(tai, kad jis jkiir¢ Medinos valstybe) yra geriausias jrodymas, kad islamiska
identiteta reikia realizuoti ne bendromis religinémis praktikomis, o per
sociopoliting bendruomene. Pagal tradicijos logika umat yra ,uzprogramuota“
isipolitinti.

Idomu tai, kad Khumayni kalbé&jo apie jsipolitinimg, o ne apie umat
jsivalstybinimg, nors PranaSo gyvenamu laikotarpiu umat buvo bitent islamo
valstybés visuomene. Tuomet islamiska valstybé ir umat visiskai persidengé —
islamo valstyb¢ visiSkai jvalstybino visg umat.

Tiesa, jau po Prana$o mirties lojalumas buvo isskaidytas,*” vis délto iliko
identifikavimasis per umat. Taip pat jstatymy pagrindas buvo Sary ah ir egzistavo
centrine vyriausybé. Khumayni mane, kad dabartinémis salygomis nejmanoma
grizti prie islamisko kalifato modelio.”” O kurti islamo valstybe, kuri jvalstybinty
ne visg umat, tikétina, laiké nelegaliu veiksmu.

Valstybés kiirimas nejmanomas dél dabartinés wumat specifikos. Tiek

Medinos valstybé, tiek kalifatas tur¢jo aiSkig, vientisg teritorijg. Klasikingje

Lygos Salyse. Tad siekis apjungti tik Sy’itus sukurty nedidele, tik apie 10 proc. musulmony vienijancia
bendruomeng. Be to, sukelty pasiprieSinimag, nes musulmony valstybiy valdantieji daugeliu atvejy yra
sunity klanai. Tad $y’ity politinis vienijimasis yra sunkiai jmanomas.

' Takyah $y’ity bendruomenéje daugiausia buvo naudojama savisaugos tikslais sunity daugumos
khalifate. Vis délto Dzamal al-Din al-Afghani (1838-1897), vienas i§ islamo revaivalizmo pradininky,
kurio pavyzdj daznai minéjo Khumayni, takyah panaudojo siekdamas ne savisaugos, o suvienyti umat. Pats
blidamas Sy’itas ir zinodamas, kad tokia jo priklausomybé nepalanki, apsimeté esas sunitas i§ Afganistano
(tikrasis jo vardas — Asad Abadi).

% Pranaso Muchamado sukurta Medinos valstybé buvo pirmoji sociopoliting umar realizacija. Jos tasa
tapo khalifatas, kurio pagrindas buvo Pranado pasakymy ir veiksmy (Sunos) interpretacijos bei Kurano
aiSkinimus. Galima sakyti, kad Medinos valstybéje ir rasidiiny (liet. teisingyjy khalyfy — taip vadinami
pirmieji keturi po Muhamado valde khalyfos (nuo 632 iki 661 m.)) khalifate religiné ir politiné valdzia
persidenge, o uzkariautos teritorijos deklaravo lojaluma teisingiesiems khalyfoms. Identifikuojamasi buvo
pagal wumat. Neabejotinai, musulmonai anti-integracinémis kategorijomis pradéjo apmastyti politing
realyb¢ dar valdant Pranasui, kuomet egilitaristinés ir vienybés idéjos susidiiré su i$skaidyta socialine
realybe, gentine santvarka. Jrodymai, kad Khumayni utopinés idéjos néra realios, matomi jau Abasidy,
Umajady ir Usmany khalifatuose, kurivose funkcionavo atskiri politiniai vienetai, atsirade gentiniu ar
dinastijos pagrindu, centriné valdzia skilo j politing ir ulamos — dvasing, o musulmony bendruomenéje jau
raSidiiny khalifate buvo konfesinis susiskaldymas.

% Sahyfeh-ye Imam, 1:380.
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teologijoje ji vadinama dar al-islam (islamo buveiné), teritorijos uz jos riby dar
al-charb (karo buveiné). Dar al-islam buvo zemés, atkariautos i§ prieSy ir
priklausancios umai. Tad umat gyveno Siose teritorijose ir buvo valdoma
islamiskos vyriausybeés.

Vis délto dabar umat yra perzengusi dar al-islam teritorijas. Nors islamo
teologai yra linke teritorija, kurioje gyvena nors ir keli musulmonai, besilaikantys
islamo teisés nuostaty, priskirti dar al-islam,*™ tai nereiskia, kad islamigkos
vyriausybés gali tokias zemes valdyti. Zvelgiant i§ tokios perspektyvos, visas
pasaulis (dél musulmony diaspory ar konvertity musulmony visose pasaulio
valstybése) priklauso dar al-islam. Tai reiksty, kad islamo valstybé (jvalstybinanti
visg umat) turi buti pasauling, o tai prasilenkia su realybe.

Kadangi islamiskai valstybei triiksta teritorijos elemento (islamo
bendruomené gyvena ne islamo Zemése), Khumayni valstybe iSskaido i du
segmentus: vyriausybe ir visuomen¢ (umat). Kiekvienas umat narys turi religing
pareigg klausyti islamiskos vyriausybés, kad ir kur gyventy. J[domu tai, kad toks
santykis turi istorinj precedentg, tad ji priimti néra itin sunku: Osmany kalifato
gyvavimo metu iki pat 1924 m. jo teritorijoje veiké millet, t.y. politiniai-
konfesiniai vienetai, kurie identifikavo save nepriklausomai nuo teritorijos.
Pavyzdziui, musulmony millet buvo politinis organizacinis vienetas, kuriam
priklausé visi Osmany imperijoje gyvenantys musulmonai. Jiems buvo suteikta
teisé (kaip ir krikS§¢ionims baznytine kanonine bei judé¢jams) vadovautis savo
teisine sistema (Sary’ah). Tad Vidurio Rytuose istoriSkai buvo jprasta tapatintis su
konfesine grupe ar net gentimi labiau nei su teritorija. Teritorija dél savo
nepastovumo (galbtt ir dél nederlingumo) niekada nebuvo svarbi identiteto

kategorija. >

3% Allamah Muhammad Taqi Ja‘fari, ,,Ummate Vahidah-ye Islami* (liet. vieninga islamo umat). Ahmad
Muwaththiqi (red.), Andisheh-ye Vahdat dar Andiseh-ye Siyasi-ye Islam (liet. Vieningumo idéja politinéje
islamo mintyje), I tom., 12.

3051 ouise Fawcett, International Relations of the Middle East. New York: Oxford University Press, 2005.
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Teritorijos nereikSmingumas atsiskleidzia ir analizuojant vilayat (globos)
koncepcija. Vilayat apémé tris sritis: zmoniy, kurie negali apsiginti, zemiy ir viety,
nuo kuriy priklauso bendruomenés religinis gyvenimas, bei musulmony
bendruomenés turto saugojima.’”® Khumayni véliau prijungé dar viena vilayat —
tai ulamos vykdoma visy musulmony reikaly priezitirg. Taciau nekalbama apie
nedalomos, vientisos teritorijos apsauga: globa siejasi su Zmonémis ir jy turtu.

Kalbédamas apie umat charizmg ir aktyvuma, Khumayni maté perspektyva
atskirti zmones nuo to, kas jo ateities projektuose buvo nevertinga — neislamisky
vyriausybiy. Jo teigimu, ,.tautos turi grizti prie islamo iStaky; jei tauty vyriausybés
renkasi grizti kartu — tai gerai, bet, jei atsisako, tuomet tautos turi atsiskirti nuo
vyriausybiy*.*"’

Khumayni saké, kad i Zmones, o ne ] egzistuojanias vyriausybes
kreipiamasi norint jgyvendinti teisinguma todel, kad tik Zmonémis pasitikima:
Khumayni teigimu, ,,mes esam nusivyl¢ musulmony lyderiais, bet nesam nusivyle

. 308
musulmony tautomis®“™.

Tod¢l Khumayni kreipimaisi visada buvo adresuoti
tautoms, 7monéms, musulmonams, priespaudoje gyvenantiesiems™ (net jei
7mogaus prigimtimi jis de facto nepasitikéjo’'"*) ir itin retai — musulmoniskoms
vyriausybéms.

IS jvardyty Khumayni tiksly nesunku suprasti, kad Khumayni esamy
valstybiy nelaiké pagrindiniais politinio gyvenimo veik¢jais, tuo labiau —
teisingumo vykdytojais. Khumayni savo rastuose ir pasisakymuose atskyré

vyriausybes ir visuomenes ir numaté joms skirtingas islamiskos evoliucijos

programas.

%% G. Rose, ,Velayat-e Fagih and the Recovery of Islamic Identity in the Thought of Ayatollah
Khumayni“. Nikki Keddie (red.), Religion and Polilies in Iran: Slzi'ism fram Quieti to Revolution. New
Haven: Yale University Press, 1983, 169.

7 Sahyfe-ye Imam 13:89.

% Sahyfe-ye Imam, 14:138.

*® Sahyfe-ye Imam, 16:38.

319 Apie nepasitikéjimo zmogaus prigimtimi motyva bus kalbama III dalyje. Khumayni kartojo, kad ,,visy
pavojy prigimtis Zzmogui slypi pac¢iame zmoguj, bet kartu visy reformy pradzia taip pat slypi zmoguje.”
Sahyfe-ye Imam, 17:193; Khumayni, Kalimat-e Qisar, 173.
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IT dalies apibendrinimas

Sioje dalyje buvo analizuojamos Khumayni teisingumo sampratos reik§meés
bei parodoma, kokie konkretiis politiniai tikslai priklauso nuo teisingumo
supratimo.

Khymayni politikos teorijoje teisingumas turi dvi pagrindines reikSmes:
visko buvimas savo vietoje ir tokiy teisiy, kokios priklauso, turéjimas. Tiek dalyky
vieta, tiek priklausancias teises apibrézia Sary’ah. Teisingumas egzistuoja, kai:
pirma, veikia Sary’ah, kuri nurodo teisingg kelia; antra, teisinga vadovo ir
vyriausybés politika yra balanso politika, skatinamas nuosaikus elgesys; trecia,
teisingumas egzistuoja tik santykyje su lygybe; ketvirta, teisingumas egzistuoja tik
tada, kai néra priespaudos. Reikia pastebéti, kad priespaudos kategorijai
Khumayni priskyré itin daug politiniy ir socialiniy reiskiniy: deviacija, apatiSkuma
musulmony bendruomengje, piktnaudziavimg valdzia, neteisingy vadovy valdzig
musulmoniskose valstybése, bendradarbiavimg su didziosiomis valstybémis, jy
itakg musulmony bendruomenei bei pasaulio bendruomenei ir t.t.

Minétos reikSmés nurodo | pargindinius tikslus. Khumayni sitlé ne
trumpalaikes pagalbg suteikianc¢ias intervencijas, bet teigeé, kad teisingumas bus
igyvendintas, kai: a) susikurs vieninga musulmony bendruomené ir taip bus
igyvendintas tauchid principas ir b) susikurs teisingos, tarpusavyje panasios,
lygios ir gerai sutarianios vyriausybés, kurios valdys bendruomene teisingai,
pagal sary’ah. Taip bus igyvendintas vilaya principas. IS esmés tokiu biidu atsiras
salygos igyvendinti Dievo tikslus Sary’ah, apsaugoti pagrindinius saugomus
objektus islame ir jgyvendinti kitas su teisingumu susijusias vertybes (lygybés ir
kt.). Khumayni manymu, Zzmonés jgis galimybe teisingai elgtis ir kad su jais bty

elgiamasi teisingai.
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II. IDEJOS, APIBREZIANCIOS KHUMAYINI TEISINGUMO
SAMPRATA

Sioje darbo dalyje bus analizuojama intelektualine tradicija, kuriai
priklaus¢ Khumayni, bei parodoma, kokias apibréztis jos idéjos suteikia
Khumayni teisingumo sampratai.

Ivade buvo pristatyta Kembridzo mokyklos politinés minties istoriko Johno
Greville’io Agardo Pococko istorijos metodologija. Pocockas démesj atkreipia |
politinés teorijos konteksta, i tradicijg, kurioje autorius kuré. Tradicija apima
socialinius paprocius, religinius jsitikinimus ir kt., kuriy analizé¢ atskleidzia
autentiSkas politinés teorijos, disertacijos tyrimo atveju, Khumayni teisigumo
savokos reikimes.’"' Sakykime, jei Khumayni propagavo kova pries priespauda, —
kokios yra tokios kovos ribos, kokios priemonés tradicijos atzvilgiu yra
pateisinamos. Jei man¢, kad reikalinga islamiSka vyriausyb¢, — klausimas, kas turi
valdymo teisg.

Norisi pabrézti, kad ,islamo civilizacija® néra vientisa. Kalbant apie
islamiSkas visuomenes, visuomet svarbu skirti islamo tradicinius ir modernius
kultrinius lygmenis,’'? taip pat svarbis skirtumai tarp islamo teisés ir teologiniy
mokykly. Be konsensusiniy, jos taip pat sitilo pakankamai priestaringas idé¢jas.

Kiekviena islamo minties mokykla turi savita islamo principy
prioretizavimo tvarka ir savitas tokiy kategorijy, kaip laisve, lygybe, teisingumas
reikSmes. Taigi bet kuri sgvoka (Sioje analizéje — teisingumo) reiskiasi tik per ty,

kurie jg vartoja, pasaulévoka.

! Pocockas pabrézia tradicijos svarbg argumentuodamas, kad politinés teorijos autorius negali i§vengti

tradicijos implikuoty prielaidy. Sakykime, jei tai, kas universalu ir nekinta tradicijoje, kuriai priklauso
autorius, yra laikoma racionalu, tuomet i$ to seka, kad teisés Saltinis gali bati tik natiiralioji teisé. Nes tai,
kas yra specifiSka ir yra pereinamoje biisenoje, néra vertinama. Tokios visuomenés remiasi statiskais
idealais. Savo esé¢ ,,Civic Humanism and Its Role in Anglo-American Thought“ Pocockas pateikia
pavyzdziy, kad dabartiniy Amerikos rinkimy kandidaty kampanijy Stkiai — grjzti prie fundamentaliy
idealy, ir tai rodo, kad néra nutolta nuo statisky idealy. Pocock, 42—-80.

12 Abdolkarim Soroush, The Three Cultures: Reason, Freeom, and Democracy in Islam. Oxford
University Press, 2000, 156—170.

122



Pats Pocockas pastebéjo, kad sampratos, i$ kuriy susiformuoja tradicija,
turi galig pakeisti pacig tradicijg iki tokio lygmens, kad ji nebebiity laikoma
tradicija.’”® Pirmojoje disertacijos dalyje buvo rasoma, kad Khumayni
apokaliptines salygas pasirinko traktuoti pagal daugumos chadysq (teisingumo
kiirima, o ne naikinimg vardan Mahdi sugrizimo) ir taip sustiprino teisingumo
principo statusg ir skatino jo laikytis. Nors Irane ir S§y’ity bendruomenéje uz jo
riby yra konkuruojanciy tradicijos varianty, tradicija Sioje dalyje pristatoma tokia,
kokig ja perémé ir tgsé biitent Khumayni.

Pirmajame S§ios dalies skyriuje parodoma, kokiai mokyklai ir tradicijai
priklaus¢ Khumayni. Kiti skyriai skirti iSanalizuoti, kokios konkrecios tradicijos
idéjos apibrézia Khumayni teisingumo sampratg. Bus atkreiptas démesys i idéjy

rysSius ir | tai, kaip Khumayni juos formalizavo.

1. Sy’izmo tradicijos pobiidis ir teisingumo samprata formuojanti

dimensija — metafizinis mastymas

Khumayni zitira visiSkai atitinka mu ‘fazilah teologinés mokyklos ir
Sy’itinés dZafari teisés tradicijos, usili teisinés mokyklos pozicijas.

Khumayni teologiniy pazitry iSskirtinumg geriausia apibudinti per santykj
su opozicija: aiSkinant apreiskima, skilimas tarp islamo teisininky (fiukaha) jvyksta
tuomet, kai klausiama, ar teisingumas yra Dievo valios ir galios iSraiska, ar Dievo
esybés ir tobulumo. Islame skirtingi atsakymai yra sukiir¢ dvi teologines
mokyklas: apreiSkimo mokykla (jos atstovai dar yra vadinami asari arba dzabr
(fatalistais)) ir logikos, racionalisting mokykla (dar vadinami mu ‘tazilah arba
kadaritais (laisvos valios Salininkais)).

Sy‘ity dzafari teisés tradicijai priklausandios teisinés mokyklos Irane yra

dvi akhbari — apreiSkimo mokyklos atstovai, tekstualistai, ir logikos mokyklai

313 pocock, 235.
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priklausantys wusili (besivadovaujantieji principais). Akbari mokykla nebéra
dominuojanti. Domintuojantis poziiiris priklauso wusi/i mokyklai. Usiali teisés
mokykloje po Sventras¢iy svarbiausiu islamo Saltiniu laikoma zmogiska pastanga
(id:tihad) suprasti apreiskima. Taigi ji yra racionalistiné (“aklani).

Khumayni yra wusili. Jo pozicija geriausiai matosi Siame teiginyje: ,,(...)
visiSkai paklusti yra bitina, kai kalbama apie religinius prisakymus, bet kitos
islamo dimensijos remiasi logika / intelektu ( ‘akl). (...). Sakoma, kad reikia remtis
argumentu i§ teksto, tai yra, jei ir ne prazitingas, tai bent keistas nurodymas, nuo
kurio mes galime i3sigelbéti tik Dievuje.«"*

Apibendrinant galima sakyti, kad Khumayni pasaulévoka sudaro islamo
principy, kuriuos galima iSgauti i§ Sventra$ciy, prioretizavimas prie§ pazodinj
teksto skaityma. Sakykime, jei tekste (Kurane ir Sunoje) pagrindiné laisvés savoka
apibrézia tai, kas priedinga vergijai,’" tekstualistai (kokiu negalima vadinti
Khumayni) sakys, kad kitokios laisvés jgyvendinti ir nebttina. Taciau ,,laisvé lygu
ne-vergija“ yra tik modelis, kuris egzistavo pranaso Muchamado laikotarpiu ir
kuris atitiko to laiko realijas — Muchamadas sieké islaisvinti vergus.’'® Sioje
situacijoje Khumayni sakys, kad svarbu principas, t. y. suteikti zmogui laisve, kai
laisve apibiidina naujo laiko ir vietos reikalavimai. Khumayni yra rases: ,,(...)
Sary ah kalba apie tai, kad Zmogui reikia duoti laisve’"”. Principas tas pats, kokiu
vadovavosi Muchamadas (pagerinti padéti, suteikti laisvés), bet modelis kitas,
atitinkantis naujg socialing problematika, naujg laikg ir kontekstus. Lygiai tas pat
gali biiti taikoma kalifato koncepcijai. Kalifatas yra istoriSkai pasengs modelis, bet
principas aiSkus — musulmony bendruomenei wumat reikia sociopolitinés

realizacijos.

' Khumayni, Adab as-Salat: The Disciplines of the Prayer. Tehran: Institute for Compilation and

Publication of Imam Khumayni’s Works, 1358 (1980), 200-201.

°> Bernardas Lewisas, analizaves islamo $ventraiius, teigia, kad laisvé islame néra politinis, bet teisinis
terminas, reiskiantis ,,ne vergas“. Tad laisvé, kaip ji apibréziama Vakaruose per valios laisve (kuri
perzengia islami$kos moralés ir islamiskos teisés ribas), néra ginama islamo jstatymy.

*1 Medinos Konstitucijos 13 straipsnis.

*'7 Sahyfe-ye Nur, 4:191.
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Biitent tokia zitira rySkéja i§ to, kuo remdamasis Khumayni formuluoja
Irano tikslus. Laisvés jis nesuvoké kaip ne-vergijos, laisvé jam reiské nevarzyma
visy ty saves realizavimo veiksmy, kurie nepazeidzia sary’ah, dievisky tiksly ir
normy’® (laisvé uz Sary’ah riby, jo nuomone, neegzistuoja ar yra smerktina’").
Tad tai, kad Khumayni buvo usi/i mokyklos atstovas, reiskia, kad teisingumo
reik§mes jo politikos teorijoje yra ne tik pazodinés, randamos islamo Sventuose
tekstuose, bet ir iSvestinés remiantis islamo principais.

Faktas, kad Khumayni daugiau rémési islamiSkais principais, o ne
modeliais, iki galo nenusako Khumayni paziiiry, taciau suponuoja, kad Khumayni
paziuros buvo Siuolaikinés. Jis lanksCiai zitréjo i doktrinos reikalavimus dél
skyryby, muzikos, gimstamumo kontrolés, bet buvo tam tikry sri¢iy, kur reiskési
jo konservatizmas. Khumayni vargiai biity sutikgs, kad teisinga yra ne taip
nuozmiai, kaip jis stengési, ginti islama, atlaidziau ziaréti j jo priesus ir t. t.>*

Apibiidinant Khumayni pazitiras, svarbus tai, kad Khumayni buvo ne tik
teologas ir islamo teisininkas, bet ir politinis vadovas vali-e fakyh.

Khumayni riipéjo ne tik bendruomenés dvasingumas (nors juo pats itin
rupinosi bei skyré iSplétotam ulamos luomui kelti bendruomenés dvasing biklg),
bet ir sukurti teisingg sociopoliting tvarka, kur veikty dievisko pagrindo jstatymai.

Khumayni knygoje ,.Kitab al-Bay“ kalbédamas apie vilayat-e fakyh raseé:
»(-..) jel pazvelgtume j islamo mokymy — maldos, piligrimystés ir kity ritualy, per
kuriuos Zzmogus kuria santykj su Dievu, — socialing dimensijg, taip pat atkreiptume

démes;j | islamiskus socialinius, ekonominius ir politinius bei juridinius jstatymus,

*18 Sahyfe-ye Nur, 1:294.
! Khumayni mané, kad vadovaujantis islamu galima rasti atsakymus j visus dvasinius ir sociopolitinius
klausimus ir taip patenkinti Siuolaikinio zmogaus poreikius. Khumayni Zodziais, ,,(...) prieSingai nei kitos
ateistinés mokyklos, islamas apima visus Zmogaus gyvenimo aspektus: individualius, socialinius, fizinius,
dvasinius, kultiirinius, politinius, ekonominius ir karinius. Islamas nepalicka nepaliesto né vieno zmogaus
ir visuomengs, dvasinei ir materialiai raidai svarbaus aspekto. Islamas jvertina visas kliiitis tokiai raidai ir
moko, kaip jas jveikti“. Sahyfe-ye Nur, 21:176. Khumayni nesutiko su tais, kurie atsakymy ieskojo
neislamiskoje tradicijoje, sakydamas: ,,(...) islamas gali suteikti teisinguma, nepriklausomybg, ekonoming
lygybe nesiremdamas kitomis minties mokyklomis*. Sahyfe-ye Nur, 1:459.

% _Rays of the Sun: 83 Stories from the Life of Imam Khumayni“. Al-Islam. http://www.al-
islam.org/rays-of-the-sun-eighty-three-stories-from-life-of-imam-Khumayni zitiréta 2014 09 23.
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padarytume iSvada, kad islamas néra tik ritualus ir moralines vertybes palaikanti
sistema, jo tikslas — paskatinti sukurti teisingg vyriausybe, kurioje galioty taisyklés
mokesCiams, vieSiems finansams, juridiniams klausimams, dZihadui ir

tarptautiniams santykiams.“**'

Jo supratimu, islamo ir sociopolitinio gyvenimo
sujungimas siejasi su Dievo valia, mat Sis buvo nurodes, kad tikiniyjy
bendruomenéje reikalingas Jo atstovas (vali). Sis tikslas, anot Khumayni, yra
svarbesnis net uz piligriming kelion¢ ir uz pasninkavimag (t.y. religing

ritualika).**

Jis zad¢jo: ,Islamo Respublikoje nebus prievartos; Islamo
Respublikoje nebus neteisybés; Islamo Respublikoje gerové bus prieinama ir
neturtingiesiems, engiami zmonés atgaus savo teises, ir dieviSkas teisingumas
reiksis, kai jai vadovaus ulama.***

Tad pagrindiniai Khumayni politinés teorijos aspektai yra religinis,
politinis ir teisinis, kuriuos jis stengési sistemiSkai apjungti ir jgyvendinti
praktiskai. Atitinkamai, teisingumo sgvoka jgijo reikSmiy, susijusiy butent su Siais
aspektais.

Papildoma teisingumo reikSmé¢ Khumayni politikos teorijoje yra
metafiziné. Khumayni buvo mistikas ir filosofas. Jis i§samiai studijavo Aristotelio
logika bei Ibn Arabi (Andaluzijos sufijus mistikas) misticizmo rastus, skait¢ Mulla
Mochsin Faiz Kasani egzistencing islamo filosofija.

Filosofiné mintis Irane turi tam tikrg perdavimo lygti. Aristotelio tradicija
yra susijusi su Ibn-Sinos (Avicenos) teologija, o pastaroji — su Mula Sadr mistika.
Khumayni karjeros pradzioje garséjo kaip Mula Sadr zinovas. Jis analizavo

324

sudétingg dvasinj Mula Sadr veikalg ,,Keturios kelionés*” ™, kuriame tiesos

32! Imam Khumayni, Kitab al-Bay ", 460.

Daugiau Khumayni citaty: ,,Pasakymas, kad mes neturime nieko bendra su politika, yra tendencinga
pastanga laikyti islamg izoliuota. Prisiekiu Dievu, islamas visais savo aspektais susijes su politika. Islamas
yra neteisingai interpretuojamas. “ Sahyfe-ye Nur, 1:65. ,Islamas yra tas pats kas politika. Islamas buvo
blogai nusviestas. Civiliniy visuomeniy politika kyla i§ islamo*. Sahyfe-ye Nur, 1:270.

22 Sahyfe-ye Imam, 20:452.

% Sahyfe-ye Imam, 6:525.

** Seyyed Hossein Nasr, Oliver Leaman (red.), History of Islamic Philosophy. Qum: Ansariyan
Publications, 2008, 635.

126



paieska apibiidinama kaip keturiy pakopy kelioné. Jos metu zmogus yra vedamas
pas Dieva, iSmokomas atverti savo dvasing iSmint] ir grizta j pasaulj susijunggs su
Juo ir tokiu biidu pasiekia auk$c¢iausig zinojimo ir apsivalymo lygmen;.

Tokio tipo studijos neabejotinai paveiké Khumayni mastyseng, tad jo
teisingumo supratimas néra panaSus ] teisinj iSsilavinimg jgijusio valstybés
zmogaus. Khumayni charizma, jo tvirtas tik¢jimas savo ir Irano ateitimi buvo
kelionés auksciausigji lygmenj: ayatulah Mehdi Haeri Yazdi interpretuoja kai
kurias Khumayni pasakymus kaip sekimg Mula Sadr apraSomomis praktikomis ir
daro i§vada, kad Khumayni sprendimai tam tikra prasme yra dieviski.””

Kalbéti apie metafizinj teisingumg sociopolitingje erdvéje beprasmiska:
ypac sekuliarizuota socialiné sistema ir joje veikiantys asmenys negali jsisavinti
neoperacionalizuotos metafizikos. Operacionalizuoti teisinguma sekuliarizuotose
politinése sistemose — tai atskirti jj nuo dieviSko principo prielaidos taip
transformuojant ;| Zzmogaus valios ir racionalumo kalba.

Kai kalbame apie teisinguma nesekuliarizuotose tradicijose, teisingumas
yra traktuojamas kaip visko grazinimas j jiems priklausancias vietas, harmonijos ir
balanso atkiirimas atsizvelgiant | daikty prigimtj, nusakyta dievisko apreiskimo.
Dievas Siam procesui vykstant yra ne tik teisingas (‘adil), bet ir teisingumas
savaime (‘ad/). Tokie teiginiai gali buiti suprantami tik metafiziSkai.

Islamiska sociopolitiné sistema lygiai taip pat negali jsisavinti metafizikos,
bet turi mechanizmus, kaip ja jsisavinti. Jai transformuoti j socialing ir teisine
sistemas reikia Saltiniy ir ty, kurie lygiai gerai supranta tiek metafizines reikSmes,
tiek socialing tvarka bei jos ribas. Islame pirmasis toks $altinis yra Kuranas (Dievo
valia, jterpta ] socialing ritualika, mety ciklg, zmogaus gyvybés cikla, Zmoniy
socopolitinj gyvenimg ir t.t.), antrasis — Pranasas ir jo tradicija, treCiasis — imamai.

Irane, Sy’itiniame islame, be $iy pagrindiniy Saltiniy, ypac¢ iSaukStinamas Ali ibn

323 Nasr, 119.
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Talib, pirmasis Sy’ity imamas, kuris yra metafizinés teisingumo sampratos
pritaikymo socialiniam gyvenimui pavyzdys.

Balansuoti tarp metafizikos ir socialinés tvarkos Siuolaikiniame Irane yra
auks¢iausio lyderio vali fakyh, kaip imamo jrodymo esamajame laike, pareiga.
Tad dieviskam jstatymui administruoti reikia iSmanyti metafizika. Per Sig funkcija

ir Sios funkcijos veikiamas formavosi Khumayni teisingumo supratimas.

2. Sy’izmo tradicijos idéjos

Pagrindines idéjas, darancias didziausig jtakg Khumayni politikos teorijai ir
jo teisingumo sampratai, galima suskirstyti | keturias grupes: susijusias su
teisingumo S$altiniais, teisingumo objektais, teisingumo vykdymu ir teisingumo

vykdymo priemonémis. Pagal tokj suskirstyma iS§délioti dalies skyriai.

2. 1. Teisingumo Saltiniai: Zmogaus ar Dievo valia?

Teisingumo Saltinis religin¢je tradicijoje yra apreiSkimas arba Dievo valia.
Tai didzigja dalimi lemia kitas nuostatas: kas bus teisingumo objektas, kas vykdys
tesinguma, kokiomis priemonémis ir kokie tikslai bus iSsikeliami.

Kai teisingumas yra apreikstas, jis skatina sukurti socialing tvarka,
nukreipta | zmoniy dvasinj augimg. Atitinkamai, zmogaus valia ir ambicijos mazai
ka reigkia.**

Zmogaus potencialo teisingumo — ar Zmogus gali nustatyti teisingumo
reikSmes, ar pajégus suprasti teisinguma, ar tik aklai jj sekti — jvertinimas

priklauso nuo poziiirio j zmogaus prigimtj ir jo vietg pasaulyje.

26 Dallmayr (2002), 21-22. Khadduri, Jvadas. Kitokio tipo sistema pagrista visuomenés sutartimi, tad

teisingumo nuostatos yra sukurtos zmoniy likes¢iy ir egzistuojanciy salygy interakcijos. Tokia saveika
iSreiSkia pozityvioji teisé. Desakralizuotomis salygomis pasaulis ir gamta yra perleidziama Zmogaus
ambicijoms. Tai savo ruoztu lemia didziulj modernaus mokslo ir technologiju pazangos augima ir
individualistines nuotaikas.
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Khumayni realybe laiké anapusinj pasaulj, o viska, kas egzistuoja Siame
pasaulyje, vadino iliuzija.’*’ Jo teigimu, miisy pasaulis yra tikras tik per Dievo
7enklus, nes vienintelé realybé yra Dievas.”™ Atitinkamai, zmogus neturi bities,
kuri bty nepriklausoma nuo Dievo, tad tinkamiausia zmogy vertinti kaip
neegzistuojantj.’”

Jau buvo minéta, kad Khumayni buvo ne tik teologas ir filosofas, bet ir
mistikas.” Biitent mistinis poZitiris j zmogy neleido Khumayni suteikti zmogaus
logikai ir valiai didesnés autonomijos. Vienintelis kelias zmogui biiti savimi, t. y.

7mogumi — tai pripazinti Dievo visagalybe, jam paklusti.”'

Pagal Dievo
sumanymg, zmogui duotas potencialas biiti kilniausiu i§ kiiriniy ir netgi pasiekti
absoliuty tobulumga susiliejant su Juo.”” Zmogus matomas kaip turintis valia
nelikti apribotas savo gyvuliSkumo. Anot Khumayni, zmogaus siela instinktyviai
tiki vienumo (farsi tauchyd) principu ir seka visas teisingas doktrinas.”” Tokia
pozicija Khumayni grindzia Kurano siiros Roménai (30) 30 istara, kurioje minima
Ligimta sgvybé, su kuria Dievas sukiré zmones“. Imamas al-Sadik VIII a.
(Sy’izme savo zinija prilygstantis PranaSui) komentuodamas $ig eilute teige, jog
tai reiskia, kad Dievas sukiiré Zmones monoteistus.”>* Sig zmogaus prigimtj Irano
teologai vadina fitrah (prigimtine dispozicija). Khumayni pastebéjimu, fitrah
nereiskia vien tauchid (monoteistinés zmogaus prigimties), nes terminas ,,apima
visus teisingus mokymus, kuriuos Dievas jtrauké j zmoniy prigimtj“. Kaip antrg
svarbiausig Zzmogaus fitrah principg vienuolikto chadyso iSaiskinime Khumayni
jvardija tikéjimg anapusiniu pasauliu. Treciasis principas yra tikéjimas pranaso

institucija (farsi nubuva), ketvirtasis — tai tikéjimas dievisku teisingumu ir t.t. **°

327 Khumayni, Islam and Revolution, 357-8, 406.

328 Khumayni, Islam and Revolution, 368, 406, 424.

3 Khumayni, Islam and Revolution, 370-96.

339 Islamo tradicijoje logika ir nuojauta yra laikomos lygiaveréiais Zinojimo Saltiniais.
3 Sahyfe-ye Imam, 13:504.

32 Khumayni, Islam and Revolution, 356, 351, 409-10; Sahyfe-ye Nur 13:285.

3 Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 168.

34 Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 179.

33 Allamah Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’i, Ayatullah Murtada Mutahhari ir kt.
3¢ Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 180.
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Mintis, kad tai, kas dieviska, tuo paciu ir teisingumas, nepriestarauja tam,
kas zmogiska, yra bendraislamiska. Sunitinio islamo atstovas Sayyidas Kutbas
(Musulmony brolijos ideologas) savo politikos teorijoje tvirtina, kad teisinguma
implikuojantys islamo jstatymai ir zmogiska prigimtis (fitrah) sukuria tobulg
harmonijg ir kad islamo jstatymy reikalavimai yra lengvi ir neskausmingi paprasty
7moniy kasdienéms moralinéms galimybéms.”’ Kurane savo ruoztu pasakyta,
kad Dievas i§ mogaus nereikalauja daryti to, ko pastarasis negali pakelti.™® T. y.
dieviski jstatymai ir jy nustatomos pareigos yra tokios, kokias Zzmonés pajégis
vykdyti.

Anot Khumayni, zmogaus fitrah reikalauja, kad Zzmogus ,,nepaisant kokiai
7moniy tautai priklauso, pasizymés natraliu polinkiu siekti tobulumo.*”
,»Tobulumo siekis leis jam priartéti prie Dievo ir igyti dieviskas savybes [iS 99
pagrindiniy viena yra teisingumas]. Tai gnostiné kelion¢ j Dieva, kurios metu
privalu i3eiti i§ tamsaus ,,a8 namo*.“*** Vélesniuose veikaluose Khumayni peréjo
prie maziau mistiniy ir labiau politiniy iSvady. Jo magstymas nepasikeité, tik
individo koncepcija pakeicia bendruomenés koncepcija bei kalbama apie socialing
transformacija tobulumo ir teisingumo link.*"'

Kartu tai, kad zmogus turi progresyvia prigimting dispozicijg, nereiskia,
kad néra trukdziy pasiekti tobulg egzistencijg. Jau nekalbant apie tai, kad gnosting
kelione gali jgyvendinti ne kiekvienas. Knygoje ,.Sarh-e Cehel Hadis***
Khumayni teigia:

»Kai Zmogus gimsta ir pereina tam tikras raidos fazes, jis néra

niekuo geresnis uz silpng gyvulj ir niekuo nesiskiria nuo gyvuliy,

337 Andrew F. March, ,,Taking People as They Are: Islam as a ‘Realistic Utopia’ in the Political Theory of
Sayyid Qutb*“. American Political Science Review 104 (1), 2012, 189.

338 Kuranas, 2:286.

¥ Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 182.

0 Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 625; Khumayni,
Interpretation of Surah al-Hamd of the Qur‘an, 128.

! Khumayni, Hukumat-i Islami (red. Shahrough Akhavi). Najaf, 1971, 7-8, 409.

**2 Khumayni, ,,Forty Hadiths: An Exposition of Mystical and Ethical Traditions* (Ali Quli Qara’l
vertimas), Al-Tawhid Journal 10.
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iSskyrus potencialg tapti zmogumi. Jo zmogiskumas yra potencialas,
o ne esamybé. Niekas kitas, tik gyvulio instinktas veda jj ir skatina
tenkinti savo troSkimus (Sahvah) ir pasiduoti pykciui (ghadab). Jis

343

turi sipry egoizmo jausmg ir yra negailestingas. ,»Visa zmoniy

bendruomeniy korupcija kyla i§ zmogaus meilés sau ir kiiniSky
geiduliy.**

Khumayni Zzmogaus ego apibiidina kaip didziausig zmogaus priesa, kuris
trukdo zmogui atsilyginti Dievui uz pasitikéjimg juo.**

Kurane angelai taip pat jspéja apie tai, kad zmogus néra pajégus gyventi
taikiai: ,,Ir Stai taré tavo VieSpats angelams: ,,Paskirsiu vietininkg zeméje®. Jie
taré: ,,Negi Tu paskirsi joje ta, kuris ten skleis nedorg ir lies krauja, o mes
garbinam Tave ir aukStinam®. Jis taré: ,,IS tiesy Zinau tai, ko jus nezinot!“**® Siame
dialoge uzfiksuotas nepasitikéjimo zmogumi ir vilties dél jo potencialo motyvas.

Vis délto i§ kity apreiskimo iStary aisku, kad kalbama ne apie viltj, kad
zmogus pats kurs teisingumo reikSmes, bet apie vilti, kad jis gali sekti Dievo
nurodymus nepasiduodamas gyvuliskai prigimciai.

Tad Khumayni zmogaus potencialg teisingumui jvertina tokiomis zmogaus
galimybiy pozicijomis:

Pirma, Zmogus negali nustatyti teisingumo reik§miy. Anot Khumayni, kol
zmogus néra iSnaudojes savo potencialo tapti zmogumi, jis yra gyvulys, kuriam
neadekvatu kalbéti apie teises ] teisingumo reikSmiy nustatymg. O tuomet, jis kai
tampa zmogumi, tai priart¢ja prie dieviSkos biities (nes neturi nepriklausomo
tobul¢jimo kelio), tad savo reikSmiy nebereikia, nes zmogy tenkina Dievo
nustatytos ir perduotos per apreiSkima reikSmés. Anot Khumayni, zmonés negali

pakeisti Dievisky jstatymy ir neturi to daryti.**’

* Khumayni, Forty Hadith: An Exposition on Ethical and Mystical Traditions, 168.

344 Khumayni, Kalimat-e Qisar, 75.

* Khumayni, Islam and Revolution, 383. Khumayni cituoja Kurano istarg 4:58.
346 Kuranas, 2:30

**7 Sahyfe-ye Nur, 1:157.
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Antra, zmogaus galimybés suprasti teisingumg savo logika yra ribotos.
Khumayni mano, kad suprasti teisinguma zmogus gali tik intuityviai. Toks
pozitiris néra biidingas klasikinei Sy’ity epistimologijos doktrinai, kuri yra artima
mu’tazilat argumentams apie loginj pazinimg. Mu’tazilat teigia, kad tokie Dievo
atributai, kaip teisingumas, yra prigimtinés teisés koncepcijos, kurios gali buti
suvokiamos protu.

Khumayni pozicija prieSinga. Jis teigia, kad pazinimo proceso metu logika
7mogy i¥duoda.’*® Khumayni bando parodyti, kad Zmogaus logika neap&iuopia
teisingumo. Tai reiskia, kad ji visuomet turi bati tikrinama dieviska logika.’* Tad
Khumayni ir Sioje srityje nesuteikia Zzmogui autonomijos.

Tad j klausimg, ar zmogus pajégus suprasti teisingumg, Khumayni atsako
teigdamas, kad tik nedaugelis visuomenés nariy, vadinamieji mudztahid, turintys
profesionalia logika (‘akl harfei), gali suprasti dieviska teisinguma. Paprasty
7moniy logika supranta teisinguma tik ,,to, kas teisinga* (angl. fairness) ribose.*>
T. y. zmogus supranta, kada pasielgé teisingai, pagal Dievo valia, o kada ne.

Ir, treCia, i§ musulmony bendruomenés reikalaujama paklusnumo ir
sekimo. Neneigdamas to, kad Dievas yra visy veiksmy priezastis ir pasekmé,
Khumayni vis délto pritaria mu’tazilat minciai, kad Zmogaus veiksmai ir
pasekmés yra susije. Sioje siryje Khumayni suteikia Zmogui autonomija. Tad
teisingi zmogaus veiksmai yra svarbis, o tai reiSkia, kad Zmogui biitina sekti
Dievo teise.””' Irano Konstitucijojs 2 str. sakoma, kad Dievui priklauso jstatymo
teisé, 0 zmoniy pareiga yra jai paklusti.

Etimologiskai terminas Sy’itai reiSkia ,sekéjai”. Dar ankstyvuosiuose

islamo amziuose (VII a.) Siuo terminu imta vadinti pirmojo imamo Ali ibn Abi

348 Khumayni, Islam and Revolution, 354, 394-5, 365.

** Politingje praktikoje Irane §i nuostata jgyvendinama per Sargy Taryba, kuri kiekvieno Parlamente
patvirtinto jstatymo teisinguma tikrina per Sari ‘ah.

0 Prof. dr. Davudo Feirahi paskaita, 2014 m. pavasario semestras, Teherano universitetas, Teisés ir
Politikos moksly fakultetas. Paminédamas J. Rawlso ,fairness“ koncepcija, profesorius akcentavo, kad
zmogaus logika pajégi suprasti teisinguma tik ,,to, kas teisinga“ lygmenyje, o dieviska logika — prieSingai —
per apreiSkima suteiké daug gilesnes teisingumo reikSmes.

351 Khumayni, Hukumat-i Islami, 7-8, 409.

132



Talib, dar vadinamo Tikin¢iyjy vedliu, sekéjus.’ Tai i§ esmés reiskia, kad po
Muchamado mirties teis¢ spresti, kas teisinga, Sy’itai perleido vadovui, patys
pasilikdami sekéjy statusa. Tai iSaugino reikalavimus vadovui ir sumazino
reikalavimus Zmonéms, iSskyrus reikalavimg paklusti Dievo teisei ir ja
administruojan¢iam vadovui. >

Siuo metu, t.y. po paskutiniojo imamo Mahdi ghaybat, situacija yra

pasikeitusi. Dabartiniai vadovai, kurie nebéra ma ‘asum (neklystantys imamai)

32 Zodis ,8y’itai“ (arab. % ) reiskia ,sekéjai“. Duncan S. Ferguson, Exploring the Spirituality of the

World Religions: The Quest for Personal, Spiritual and Social Transformation. Bloomsbury Academic,
2010, 192). Si‘atu ‘Ali reiskia ,,Ali sekéjai®. Jacob E. Safra (red.), The New Encyclopedia Britannica, 15-
tas leidimas, 1998, tom. 10, p. 738.

3 Tam jtakos ypa¢ turéjo graiky filosofijos ir §y’itinés imami doktrinos apjungimas. Zymiausi IX—XI a.
musulmonai filosofai susiejo graiky filososfy idéjas su Sy’ity septynininky (ismaility) imami doktrina ir
iSvedé pagrindines tezes apie Zmogaus prigimtj, jos potenciala teisingumui bei apibrézé vadovo savybes.
Filosofy pasililymai buvo skirti visuomenei po Muchamado mirties. Po Pranaso mirties teisingumo
vykdymas atiteko khalyfoms. Siuo laiku pradedama svarstyti, kokia yra zmogaus prigimtis, ar zmogus turi
laisva valig kritikuoti naujus bendruomenés vadovus. Atsiranda kalam (liet. k. islamo filosofija). Ibn al-
MuKafa (VIII a.) svarsto santykj tarp Zmogaus nepatiklumo, teisés j kritika ir valdovo teisingumo.
Diskusija stipréja, kai Salia filosofijos, gristos tik apreiSkimo dialektika, atsiranda ir aristoteliSos bei
platoniskos logikos tradicija. Tuo pat metu plétojamos racionalistinés pakraipos mu tazilah bei ismaility
(8y’ity septynininky) teologinés mokyklos. Gerai Vakaruose zinomi autoriai kaip Al-Kindi, Al-Farabi, Ibn
Sina (Avicena) balansuoja tarp pasitikéjimo zmogaus prigimtimi, jo racionaliu atsidavimu teisingumui bei
reikalavimy valdovui didinimo. Al-Farabi, remdamasis Platono sumanymu idealig valstybe padalyti j
intelektualiai nutolusias grupes, taip pat svarsto, kad didelé dalis zmoniy nesugeba logiskai pagristi savo
tikéjimo, dél to geriausia priversti juos paklusti (sakykime, prie tokiy pat i§vady Al-Kindi prieina kaip ir
Platonas, svarstydamas apie sielos dalis: protinga, geidziancia ir aistringa: Al-Kindi manymu, daugelyje
zmoniy pirmoji sielos dalis yra uzgoziama dviejy paskutiniyjy, tad jie niekada nepriartéja prie teisingumo,
kuris yra racionalus). Filosofy tikslas buvo sukurti kuo teisingesn¢ santvarka. Nuvertinti zmogy, kaip
galint] pakilti iki tokio racionalumo lygmens, kad pazinoty tieisinguma, pastiméjo ismaility (8y’ity)
filosofija. Al-Farabi ir persas Ibn-Sina (kurio mintis i§samiai studijavo Khumayni) apsisprendé, kad
visuomeneés teisingumas geriau turéty remtis teisingu valdovu, kuris tam tikra prasme turéty buti dieviskas
ir neklystantis tam, kad atsverty bendruomenés netobulumga. Sy’itai dvylikininkai savo imami doktring
pagrindé neklystan¢io ma’asum valdovo bitinybe. Ibn Sina jvardijo tris pagrindines valdovo savybes:
teisingas, t.y. turintis politing galig ir teoring iSmintj (i§ filosofijos), laimingas ir turintis PranaSo savybiy.
Tokios valdovo savybés turi atsverti zmoniy netobuluma. Seyyed Hossein Nasr, Oliver Leaman, 119-155,
165-198, 231-247.

Kartu 8y’ity mintyje buvo iSaukstinta edukacija kaip biidas privesti zmogy iki tokio sagmoningumo
lygmens, kad jis skirty teisingus dalykus nuo neteisingy tam, kad nesekty neteisingu valdovu (Asad Abadi
(labiau zinomas kaip Dzamal al-Din al-Afghani), kurio mintimis taip pat rémési Khumayni, tikina, kad
islamas yra geriausia i$ religijy, nes skatina savo tikinCiuosius naudotis savo intelektu ir draudzia jiems
akla paklusimg). Dallmayr (2010a), 61. Vis délto zmogaus galimybés mastyti racionaliai, t. y. teisingai, ir
pazinti Dievo valig islamo tradicijoje, kuria seké Khumayni, yra nuvertinamos. Tokia pozicija sutinkama ir
Khumayni tekstuose.
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negali reikalauti visiSko Zzmoniy paklusimo. Dél Sios priezasties Zzmoniy vaidmuo
valstybéje yra isauges.”™
Dabar Sy’itai remiasi kadarity (nuo zodzio kadr liet. jéga (prieStaringa

dzabr doktrinai, fatalizmui)) doktrina.’>

Tai doktrina, teigianti, kad kiekvienam
7mogui Dievas suteikia valig rinktis teisingg kelig ir nesirinkti neteisingo. Sios
doktrinos laikymasis reiskia, kad Sy’itai turi prieSintis netinkamam valdovui.
Kartu jie negali protestuoti, jei valdovas yra teisingas ir valdo pagal dieviska teise,
net ir tuo atveju, jei zmoniy poreikiai lieka nepatenkinti (dél to laikoma teisinga
Zaliosios revoliucijos numal3inimas,*® motery teisiy aktyvis¢iy jkalinimas, kai i3
vadovo buvo reikalaujama valdyti ne pagal sary’ah, o patenkinti Zmoniy norus,
prieStaraujancius apreiSkimui).

Zmogaus valios svarba iandieniame Irane yra jtvirtinta Konstitucijoje. Jos
Preambulé¢je sakoma: ,Konstitucija garantuoja visuomenés nariy dalyvavimag
visuose politiniy sprendimy priémimo proceso lygmenyse, kai sprendziamas
valstybés likimas. Tokiu budu kiekvienas individas yra jtraukiamas ir atsakingas
uz zmoniy ¢jimg link tobulumo, visuomenés augimo ir pazangos.* Vis délto tam,
kad Dievo teis¢ veikty, zmonés, reikSdami kritika, turi apsiriboti tik vyriausybés
kontrole. Tai Zmogui yra vienintelé nisa ir realizacijos galimybé.

Kadangi analizuojamoje sistemoje nepasitikima zmogaus prigimtimi, tad
pagrindinis teisingumo Saltinis yra Dievo teis¢ (Sary ‘ah).

Tai reiskia, kad, pirma, teisingumas yra universalus, skirtas visai vieno

Dievo sukurtai zmonijai. Vienas zymiausiy Irano intelektualy Abdulkarim Sorous

% Prie§ Mahdi ghaybat $y’itai visuomet laikési vieno kontrakto doktrinos (kuomet bendruomenés vadovas

legitimuma jgyja i§ Dievo, o bendruomené privalo juo sekti). Sura (liet. k. konsultacijos tarp vadovo ir
bendruomenés) principas $y’izme nebuvo akcentuojamas, nes vadovas buvo laikomas ma ‘asum (liet.
neklystanciuoju). IX a. neklystan¢iyjy imamy linija nutriiko. 1979 m. sukurtame §y’itiniame Irane Sy’ity
bendruomenei gali vadovauti tik klystantis asmuo. Atitinkamai, pereita prie sunitinés dviejy kontrakty
doktrinos, kai vadovas yra paskiriamas visuomenés konsensuso (idZma) principu. Irano Islamo
Konstitucijos Preambuléje nurodoma, kad vadovas turi turéti reikalingas savybes ir zmoniy turi buti
laikomas vadovu.

5 Sunitai, nors vadova issirenka patys, kartu turi duoti beyat (paklusnumo j?ada) ir nusilenkti jo
veiksmams, net jei jie darosi neteisingi.

%6 _Bet kokia opozicija §iai vyriausybei yra tas pat kaip priesintis 3ari’ah*. Sahyfe-ye Nur, 5:31.
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pastebi, kad ,teisingumas Irane néra subjektyvus, jis i§ pat pradziy jau buvo
globalus: skirtas visiems, o ne vienai kuriai bendruomenei, skirtas vienodai
$y’itams, sunitams ir krik§¢ionims. <>’

Antra, Dievo teisé apima moralines teisingumo reikSmes.

Trecia, Dievo teisé yra racionali, tad, jei Zmogui atrodo kitaip, jis tuo metu
yra neracionalus.

Anot profesoriaus Homa Katouziano, ,Irano Konstitucija yra sukurta
pagerbti Dievo jstatymo galig, kuri padeda pasiekti asmening ir visuomenés
laisve.«*®
Irane teisé (tiek civiling, tiek fatva tipo) turi apibrézti visg zmogiska elgesi,
kuo maziau vietos paliekant individualiam pasirinkimui, kuris implikuoja klaidas.
Istatymai, kurie remiasi Sary’ah, yra suprantami kaip duotybé, o Zmoniy pareiga —
prie jy prisitaikyti. Khumayni pastebéjo, kad visi pakluso Dievo jstatymams, net ir
imamai.”” Tad Zmogiska valia, nors ir pripazjstama kaip jstatymo Saltinis, yra

apribota dieviSkos teises.
2.2. Teisingumo objektas: bendruomené vs individas bei vieSa vs privatu

Islame teisingumo objektas yra bendruomené (umaf). Kadangi Irano
jstatymai reglamentuoja visg teisingumo spektrg, tuo paciu ir moralinj, jstatymo
reguliuojama erdvé yra plati. Tai reiSkia, kad vieSas interesas mazina privacia
erdve.

Tai, kad Khumayni bendruomenés gerovei teiké pirmenybe pries individo
interesg, liudija toks jo pasakymas: ,,(...) kai kas nors sako, kad nori ko nors sau,

v . . . .. 360
as sakau, kad tai nejmanoma visuomenéje” .

357 Abdulkarim Soroush, ,,The Beauty of Justice®. http://www.drsoroush.com/PDF/TheBeautyOfJustice.pdf
ziuréta 2013 12 05.

% Homa Katouzian prane§imas ,,Iran Concepts of Liberty and Law in a Comparative Perspective®, 2010.
https://www.youtube.com/watch?v=65ZRrBRvotw ziiiréta 2013 06 03.

¥ Khumayni, Kitab al-Bay*, 14:268.

% Khumayni, Interpretation of Surah al-Hamd of the Qur ‘an, 124.
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Sakant, kad vakarietiSka mintis nepajégi jveikti wmat politiSkumo
specifikos, dazniausiai turima omeny anglosaksiSkg mastymg. Ayoubo
suvokimu,’® artimiausias islamiskam yra istorinis, romantizuotas vokiskas
visuomenés suvokimas. Anot jo, Sauvigny, Moserio, Mullerio, Fichte’s,
Mommseno darbuose visuomenés geroveé grindziama ne individualizmu, bet
iSskirtine bendruomenés aura, kylancia i§ lojalumo. Tad daroma prielaida, kad
bendruomenes stiprybé ir laisvé siejasi su jos nariy solidarizavimusi ir vieSo
intereso virSenybe.

Vis délto bendruomené Khumayni tekstuose ir bendrai islame néra tapatu
bendruomeniskai visuomenei, nors solidarumo jausena ir atitinka islamiSkus
reikalavimus. Tad galima kelti klausima, kas, anot Khumayni, yra bendruomeng,
kurios interesui teikiamas pirmumas.

Umat musulmony §ventratyje turi ne vieng apibrézima. Kurane Zodis umat
sutinkamas 62 kartus ir jgyja skirtingas prasmes — zZmonijos, tikinCiyjy,
musulmony.

Remiantis Kurano i§taromis, terminas umat neapsiriboja tradicine reik§me
,musulmony bendruomené®. Pirma, jis gali buti ver¢iamas kaip ,,zmonija‘“. Tokig
placig prasme $i sgvoka jgyja stroje ,,Karveé™ (2), 213 iStaroje, siiroje ,,Pranasai‘
(21), 92 itaroje ir kituose Kurano skyriuose. Zmonijos peréjimas i3 vienaskaitinio
biivio i daugiskaitinj apraSomas panaSiai kaip Didysis visatos sprogimas. Taip
apibudinamas iSsiskaidymas j tikin¢iyjy (Knygos Zzmoniy) ir netikinCiyjy grupes.

Tad siauresne prasme umat sgvoka vartojama, kai kalbama apie Knygos
zmones, t.y. musulmonus, kriks¢ionis, Zydus, zoroastrieCius, sabejiecius. Tuo
atveju umat jgauna tikinéiyjy’® bendruomenés prasme. Kurano siiroje ,,Bités

(16:120 ) ar suroje ,,Tikintieji* (23:52-54) Abraomas vadinamas umat, kitaip

%1 Nazih N. Ayubi, Over-stating the Arab State: Politics and Society in the Middle East. London: 1.B.

Tauris Publishers, 2009, 10.
*%2 Nemonoteistiniy tikéjimo bendruomeniy nariai laikomi stabmeldziais, kas lygu netikin&iajam.
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tariant, i§ Abraomo kilusios tikéjimo bendruomenés yra traktuojamos kaip viena
tikin¢iyjy bendruomené.

Treéia umat reik§mé nurodo j musulmony bendruomeng (Kuranas 2:143 ir
t.t.). Ji vadinama geriausia ir jai priskiriama misija: siiroje ,Imrano giminé*
(3:110) sakoma: ,,Atsiraskite (kilkite) zmonijos labui.“ Beje, visose trijose
abraomiskose religijose tikin¢iyjy bendruomenés susivienijimas yra siejamas su
individo pareigos Dievui doktrina.

Tad wumat reikSmeés yra trys (atstovaujamos islamo pranasy): Adomo
(zmonija), Abraomo (tikintieji) ir Muchamado (musulmonai).’®

Islamo politinéje mintyje wumat charakterizuojama kaip neturinti jokiy
vidiniy ar iSoriniy riby, iSsiplétusi laike ir erdvéje, kitaip tariant, pasauliné. IS tiesy
Khumayni daug démesio skyré zmonijos, ypa¢ gyvenanciyjy priespaudoje,
problematikai, taip neigdamas savo riipescio ribas ir tuo paciu — umat ribas.

Vis délto daugelis autoriy jzvelgia, kad iSorinés umat ribos atsiranda dar
konceptualiame lygmenyje: Ahmadas S. Moussalli pastebi’® neatitikimg tauchyd
(liet. vienumo) — umat sandaroje.

Vis délto daugelis autoriy jzvelgia, kad iSorinés umat ribos atsiranda dar
konceptualiame lygmenyje: Ahmadas S. Moussalli pastebi’® neatitikimg tauchyd
(liet. vienio) — umat sandaroje. Khumayni rastuose akcentuoja skirtuma tarp
vakarietiSkos ir islamo zonos. Tad islamiskas kosmopolitizmas, iSreikStas per
umat koncepcija, yra paneigiamas praktikuojant ne tik politing taksonomija
(pasauli dalijant | musulmony ir jy prieSy valdas), bet ir skatinant sukurti
episteming bendruomeng (perzengiantis nacionalines ribas judé¢jimas, nukreiptas i

tikslg vienytis tam, kad biity ginamasi nuo ,,kity”).

% Islamo enciklopedijoje i§skiriami trys istoriniai laikotarpiai, svarbiis umat sampratos evoliucijai: 1)

Medinos bendruomenés, vadovaujamos Muchamado, laikotarpis; 2) khalifato laikotarpis bei 3)
modernybés (kolonializmo bei nacionalinés valstybés) laikotarpis.

% Roel Meijer (red.), Cosmopolitanism, Identity and Authenticity in The Middle East. Richmond, Surrey:
Curzon, 1999, 98.

3% Roel Meijer (red.), Cosmopolitanism, Identity and Authenticity in The Middle East. Richmond, Surrey:
Curzon, 1999, 98.
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Tad nors ayatulah Khumayni umat savoka savo tekstuose vartoja nuo
plagiausios iki siauriausios Kkuraninés prasmés, daZniausiai jis kalba apie
musulmony bendruomeng, kartu akcentuodamas ir dar vieng reikSme: umat
apibrézia visus pasaulyje, kurie gyvena priespaudoje.

Religijos iSpazinimo lygmeniu taip pat galima pastebéti, kad daugelis
praktiky ir ritualy yra atliekami bendru veiksmu. Piligriminé kelione, pasninkas,
kasdiené malda turi biti atlickama vienu metu, net pageidautinas
sinchroniSkumas. Tokiy bendruomenisky veiksmy skatinimas sociopolitiniu
lygmeniu isreiskia aukStesnio solidarumo siekiamybe.

Reikia pastebéti, kad wumat niekada nejgauna valstybés visuomenés
reikSmés, nes valstybé, kuri neapima visos umat, islame yra ,nelegali®. Ji skaido
umat ir kuria prieSiSkus jausmus tarp musulmony. Lygiai taip pat Khumayni
stengiasi nekalbéti tik apie Sy’itus, taip vengdamas susiaurinti musulmony
bendruomeneés ribas.

Idomu tai, kad, nors bendruomenei prie§ individa teikiama pirmenybé,
individas yra svarbus, nes jis yra umat sudedamasis vienetas. Umat sudaryta ne i8
musulmonisky valstybiy, o bitent i§ individy, tad svarbus kiekvieno jy
dalyvavimas kuriant wumat solidarumg. Individas reikSmingas n¢ dél savo
individualizmo, bet kaip instrumentas. Tad Khumayni daug démesio skyré
kiekvieno individo, kad ir kur jis gyventy, religiniam ugdymui ir jtraukimui j umat

geroves ir solidarumo kiirima.

2.3. Teisingumo vykdytojai

Irane teisingumo vykdymo klausimas yra problemiskas. Problema kyla i$
skirtingos jstatymo davejo, Dievo, ir — kitoje puséje — teisingumo vykdytojy
prigimties (Cia susiduria dieviska ir ZmogiSka prigimtys). Tam, kad Sis
neatitikimas biity kompensuotas, i§ vykdytojy tikimasi ypatingy savybiy:
pirmiausia, vykdytojai turi biti pamaldziausi ir teisingiausi i§ Zmoniy, antra, jie
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turi iSmanyti dieviska valig (apreiSkima ir Sary’ah). Trefia, ne tik iSmanyti
egzistuojandia teising baze (fikh; tai, kas sukurta islamo dvasininky-teisininky
fukaha; jurisprudencija), bet ir galéti i§ Sary’'ah gauti naujas fikh reiksmes (t.y.
biti jstatymo leidéjais). Pagal Irano Konstitucijg valdzios — jstatymo leidziamoji,
vykdomoji ir jurisdikciné — yra atskirtos, bet aukSciausiasis lyderis yra kiekvienos
i$ $iy valdziy vadovas.

Nors bendrai islame sutariama dél to, kad Dievas jstatyma jau dave per
apreiskima, vis délto jstatymai turi buti iSleidziami atsizvelgiant j esamo laiko ir
vietos reikalavimus. Kuranas, Suna (pagrindiniai islamo 3altiniai; 3y’izme
prisideda ir imamy tradicija) yra tik pradiné medziaga. Dél to Sary’ah daznai
vadinama gairémis, o ne jstatymu. Sakykime, islamo intelektualas Tariq Ramadan
Sary’ah vadina ,keliu ] iStikimybeg islamui“.**® Tad Sary’ah numatyti dieviski
tikslai jau duoti zmonijai, bet jstatymai, taisyklés (furu), nuomonés (fatva) ir
istatymai (kanun) turi biiti i$leisti.

Pagal S§ig logika aiSku, kad tik reikalingy kompetencijy turintys
mudztahidai gali imtis leisti jstatymus, vykdyti teisingumg ir sukurti islamiska
visuomenine tvarka.

Jau buvo minéta, kad mudztahidy valdzia Safavidy Irano religiniuose
reikaluose buvo pripazinta dar VI a., jie save laiké Dievo jrodymais po imamo
ghaybat, bet jy galig ribojo politiné $aho valdZia. Sahas jgyvendino teisinguma
(jei mang¢, kad tai biitina, ir daZnai pats sprgsdavo, kas yra teisinga), o mudztahidai
sudar¢ atskirg religinj luoma. Nors Sio modelio buvo laikomasi nuo VI a. iki pat
1979 m. Revoliucijos, toks modelis Sy’ity pasaulévokoje yra toli nuo idealiojo ir
Khumayni sieke ji pakeisti.

Po PranaSo mirties abi pagrindinés minties mokyklos islame — sunni ir
§i‘ah — sutar¢, kad bendruomenei biitinas vadovas ir kad jis turi buti, pirma,

iSmanantis Dievo iSmintj, ir, antra, teisingas. Vis délto Sy’itams vadovas negali

366 Diskusija »Rethinking Islamic Reform: Hamza Yusuf & Tariq

Ramadan“https://www.youtube.com/watch?v=qY17d4ZhY 8M zitiréta 2014 08 21.
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buti tik teisingas dieviskos teisés administratorius, jis turi buti susijes su Pranasu
kraujo linija ir buti neklystantis (ma asum). Tokiu Zzmogumi jie maté Ali ibn Abi
Talib (pirmgji Sy’ity imama) ir dar 11 imamy po jo. Tiesa, tik Ali buvo kalyfa ir
turéjo politing valdzig. Taciau po to, kai dieviskos kilmés neklystanciy imamy
linija pasibaigé, didzioji dalis Sy’ity neteko vilties ir tapo apolitiski.

Galima sakyti, po Mahdi ghaybat Sy’ity dvylikininky konfesiné pakraipa
tapo scholastine, kvietistine ir net fatalistine tradicija. DeSimt amziy ji neturéjo
pagrindinio vadovo. Kita dalis, maniusi, kad bendruomenei reikalingas vadovas,
samprotavo, jog imamai zinojo savo likimg (kad visi bus nukankinti, o dvyliktasis
Mahdi — priverstas pasislépti iki Laiko pabaigos), tad turé¢jo mokiniy (ypac daug
auklétiniy turéjo imamai Sadik ir Bakir), kuriuvos moké kaip neturint PranaSo
zinjjos (kurig jie, imamai, buvo paveldéj¢) priimti teisinius sprendimus,
reglamentuojan¢ius bendruomenés gyvenima. T.y. jie moké usule fikh (teisés
principy), idztihado. Ayatulah Khumayni biitent taip suvoké imamato istorijos ir
teisés vadovauti perleidima fukaha.

Nuostata, kad mudztahidai turi tapti politiniais vadovais, perimti imamy
funkcijas ir jgyvendinti teisingumg bendruomenéje, Khumayni grindzia keliais
argumentais: pirma, Khumayni tikina, kad imamai paskyré fukaha savo jpédiniais,
tik §i tradicija nuo IX a. nebuvo atgaivinama dél istoriniy aplinkybiy.

Irodymy yra imamo Ali tradicijoje: Khumayni citavo imamo Ali chadysg,
kuriame Pranasas meldzia Dieva palaiminti tuos, kurie ateis po jo valdyti.
Paklaustas, kas bus jo sekéjai, PranaSas atsako, kad ,.tie, kurie eis po mangs ir
perduos mano pasakymus ir tradicijas bei mokys Zmones man nebesant“’®’.
Khumayni tikino, kad kalba é&jo ne tik apie imamus, bet ir apie tuos, kurie juos
pavaduoja.’® Jis taip pat remiasi kity imamy tradicijomis, kuriose pabréziama,

kad fukaha yra ,islamo stiprybé“. ,PranaSo patikétiniai, ,antriniai Pranaso

7 K humayni, Hukumat-i Islami, 74.

3% Iran Times, 18 Khurdad 1358/ 1979 06 08; 4 Aban 1358/1979 10 26. Akhavi, 212, 213.
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v e e qe 20369 . 1 .
ipédiniai®, ,,pranaSy jpédiniai‘" . Bendruomenés vadovo reikalingumo ir to, kad

Sary’ah egzistavimo neuZtenka, jrodymy galima rasti Kurane. Kurane jsakoma
paklusti Dievo atstovams, kurie yra paskirti ,,teisti Zmones teisingai* (38:26).”™

Antra, jau buvo minéta, kad yra laikoma, kad Zmonés neturi iSlavinto
intelekto (farsi ‘akl harfei), jj turi tik islamo teisininkai. Imamo Musa al-Kazim
tradicijoje sakoma ,,‘akl yra chudzatu I[-Batinah [vidinis jrodymas/Pranasas]
tavyje.”’" Sis ‘akl, nesant PranaSo ar imamamy, nurodo paklusti laikinai
paskutinjjj imamg pavaduojantiems islamo teisininkams ir svarbiausia — vali-e
fakih (globojan¢iam islamo teisininkui). Beje, idomu tai, kad zmonéms yra
pazadéta, jog pasaulio pabaigos dieng Dievas per imamg Mahdi savo grizimo
metu padarys stebukla: moniy gebéjimas naudotis ‘ak/ i3augs;’”* tiek vaikai, tick
paprasti vyrai ir moterys gebés priimti idztihadg taip pat kaip mudztahidai. Tad
zmongés pazins teisingumg ne tik paklusdami, bet ir gebés suprasti teisingumo
reikSmes be vadovo pagalbos. Tokia pranasSysté dar kartg primena, kad masés iki
Paskutiniojo teismo dienos nepajégios suprasti teisingumo, tad jas reikia vesti.

Trecia, Sary’ah apibrézia ne visg zmoniy sociopolitinj elgesj. Egzistuoja
sociopolitinio gyvenimo zona, kuomet dieviskas apreiSkimas tyli (mantaketun
furagh arba masalaha mursele). Fukaha funkcija — uZpildyti $ia erdve naudojantis
savo ziniomis. To reikia, kad Zmonés negyventy nezinomybeg¢je ir nesibaiminty, ar
nedaro klaidy.

Ketvirta, Kurane garsioje nafi sabil itaroje (siiroje ,Moterys™ (4): 141)
sakoma, kad nemusulmonai negali vadovauti musulmonams, tad fakih

vadovavimas yra kur kas geresnis uz nemusulmono ar blogo musulmono, kokiais

% Khumayni, Hukumat-i Islami, 82, 87-8, 99, 129. Reikia paminéti, kad Khumayni imamo DZafar al-

Sadik tradicijoje vartojama terming hakim vercia ,,vadovas®, taip tikindamas, kad imamas turéjo omenyje,
kad fukaha turi vadovauti bendruomenei. Vis délto daugelis islamo teisininky mano, kad §is terminas ir al-
Sadik Zzodziai ,,a$ paskyriau jj, kad jis jus valdyty* nurodo tik j techniniy teisiniy nesutarimy sprendima.

370 Tokiy Kurano itary yra ir daugiau 4:62; 2:24; 4:2.

*7ISeptintas Sy’ity imamas Misa al-Kazim (miré¢ 799 m.). Al-Kafi, 1:30.

72 Tbn Rusd (liet. Averojus) rasé: ,,Pranasai ateina tam, kad patvirtinty ‘akl (intelektg), o ‘akl patvirtina
pranasus.“ Seyyed Hossein Nasr, Oliver Leaman, 331.
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buvo laikomi Irano Sahai, valdzig. Khumayni jsitikinimu, visi jaus komfortg ir
gyvens pritekliuje, jei ulama valdys.*”

Khumayni jtvirtino svarby ulamos vaidmenj politikoje. Sargy Taryba, kurig
sudaro 12 islamo dvasininky teisininky kartu su auk$¢iausiuoju lyderiu, prizitirimi
Eksperty Tarybos, kurig sudaro 86 fukaha, valdo Irang ir jgyvendina visas
pagrindines imamy funkcijas.

Khumayni daug démesio skyré wulamos luomui pléstis ir studijy
salygoms.”” Khumayni noréjo ne tik sustiprinti ulamos vaidmenij politikoje, bet ir
atgaivinti Irano teritorijoje imamatg. Khumayni mané, kad reikia vieno
pagrindinio islamo teisininko — asmens, kuris turéty valdzig tarp mudztahidy, buty
tarsi imamo atstovas zemeéje, ir visiSska politing valdzig. Todél 1979 m.
Revoliucijos metu buvo nuverstas Sahas. Tuo paciu Khumayni pristaté velayat-e
fakyh doktring. Ji tapo nauja istoriskai.’”

Knygoje ,Vilayat-e fakih®“ Khumayni kelia klausima, ar klystantis,
zmogiskos prigimties fakyh gali vykdyti teisinguma taip, kaip tai daré imamai, ir
ar gali vadovauti bendruomenei. Knygoje, prieStaraujant klasikinei Sy’izmo

376

valdzios doktrinai, atsakoma, kad gali.’”® Taip pat tvirtinama, kad, kol vali-e fakyh

°" Sahyfey-e Nur, 1:135.

7 Sahyfe-ye Imam, 2:142, 196, 239, 264, 321,326, 365, 522 ir t.t.

7 Arjomand (red.), Authority and Political Culture in Shi’ism. Albany: State University of New York
Press, 1988, 178-209, 193-203.

Istoriskai $y’ity jurisprudencijoje velayat-e fakyh tema nebuvo lie¢iama iki Naraqi paras¢ knyga ,,Awaid
al-Ayyam* (XIII a.).

376 Tik neklystantys imamai ir jy patikétiniai gali turéti politing valdzia. Jiems nesant, tik jy atstovai, t. y.
kvalifikuoti teisininkai, yra atsakingi uz politinj gyvenima“. Khumayni, Tahrir al-Wasila, 443.

Khumayni pristatyta velajat-e fakyh doktrina jam leido ne tik legitimiu bidu, t. y. pagal §y’izmo principus,
sukurti Islamo Respublika, tagiau, svarbiausia, velayat-e fakyh koncepcijos lankstumas leidzia siekti kur
kas didesniy umat jgyvendinimo ambicijy nei Irano Islamo Respublika. T. y. velayat-e fakyh dél savo idéjy
yra panislamistiné strategija: Sy’itams toks valdzios modelis tinka, nes deklaruoja laiking teisininko
valdzia, o skleidziant toliau velayat-e fakyh modelj, panaikinus 8y’itams skirta informacija (kad islamo
teisininkas globoja iki dvyliktojo imamo grizimo), velayat-e fakyh idéja tampa universali: bent jau gali biti
priimtina sunitams, kurie musulmony valstybés vadovu mato tarybos renkama administratoriy, $iuo atveju,
islamo teisininka.

Savo misija ir jtakos siekiu, Sheikh Naveed nuomone, Khumayni aprasomas valdymas primena Romos
kataliky popieziaus valdyma. Sheikh Naveed, The New Politics of Islam. London: Routledge
Taylor&Francis Group, 2003, 63. T.y. velayat-e fakyh pretenduoja j visa musulmony umat. Idéjiskai
velayat-e fakyh krik$¢ioniskoje tradicijoje atitinka montanizmo doktring. Ja yra jteisinama apastalo
(bendruomenés vadovo, sietino su tam tikro lygio dieviskumu), iki kol grj§ dieviskas valdovas, valdzia.
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yra teisingas, tikintieji privalo jam paklusti, ir tai bus traktuojama kaip ,,paklusimo
Dievui i$raiska*”’.

Kadangi vali-e fakyh funkcija yra administruoti morale, i§ jo tikimasi
superzmogaus savybiy: kad jis savo savybémis biity kiek galima arciau jstatymo
davéjo Dievo (Dievas turi 99 pagrindines savybes) ir galéty kontroliuoti dieviska
Zinija.

Imamas Mahdi, pasitraukdamas j ghaybat, per savo vietininkg — ketvirtajj
tarpininkg — paliko jpédinj. Ipédiniu tapo rinkinys savybiy, kuriomis turés

NP . 378
pasizyméti bendruomenés vadovas.’’

Kol tarp mudzZtahidy néra asmens,
atitinkanc¢io visus reikalavimus, ir kol nebus salygy ikurti sociopoliting
bendruomeneg, pareiga jai vadovauti pasiskirsto tolygiai tarp mudztahidy.
Khumayni, komentuodamas Mahdi nurodytas savybes, iSskiria dvi
pagrindines: vadovas (vali) turi biti atsidaves ‘adalat (liet. teisingumui) ir
i¥manyti teise. Tokiu badu valdZia ir moralé bity neatsiejamai susietos.>” Treéia,
svarbus yra auksto lygio iSsimokslinimas, nes nemokytas asmuo nezino islamisky
vertybiy ir principy, tad ir nesugebés jy ginti. Anot Khumayni, umat vadovas turi
biti auki¢iausio lygio islamo teisés Zinovas (mardza-e taklyd; toks reikalavimas
buvo nurodytas Irano Konstitucijoje), bet to nepakanka: jis turi biti geriausias i$
maradzy. Teisés iSmanymo savybé yra vienintelé, kurios reikia, ir vienintelé, kuri
lemia vadovo pasirinkima.*® Kadangi vadovas neturi teisés elgtis pagal savo
supratimg (privalo remtis tik teisiniu aiSkinimu), néra prasmes, kad jis biity
neiSmanantis teis€s, nes Salia jo visuomet turéty biti teisininkas, nuo kurio jis

visiskai priklausyty.*®'

Pavyzdziui, pagrindinis Khumayni oponentas Nadzafe ayatulah Abol-Qasem al-Khoi mané, kad velayat-e
fakyh yra revoliuciné ne tik istorikai. Jis teigé, kad doktrina neturi pagrindimo nei $y’ity teologijoje, nei
teiséje. Jo supratimu, legalistinis mastymas bei griezta priezilira yra antiSy’itiSka ir darosi panasi ]
puritoniska legalisting suniting tradicija Nasr, 139. Dél to, zvelgiant j Sy’ity istorijos perspektyva, gali biti
traktuojama kaip nepagrijsta ambicija.

77 Khumayni, Hukumat-i Islami.

" Al-Kafi, 2:18.

*” Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 5.

% Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 59.

*1 Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 60.
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Ketvirta, anot Khumayni, jis turi biiti iSmanantis savo laikg ir savo aplinka.
Taip pat PranaSo pavyzdziu turi ne tik gerai iSmanyti dieviskus jstatymus, bet ir
socialinius klausimus®. Dél to, pirma, islamo teisininkams ir ypa¢ vali-e fakyh
labai svarbu gebéti konstatuoti esamg padétj: iSmanyti valstybiy sistema, jos
biiklg, kokios problemos, kieno sukeltos egzistuoja, kokios kliiitys jgyvendinti
apreiskimg turi biiti jveiktos. Nuo Sios informacijos priklauso idztihado procesas:
ko bus ieSkoma ,,tekste*.

Toks reikalavimas suponuoja, kad vietos ir laiko principo taikymas
nereiskia, kad fakyh turi adaptuoti apreiskima esamai aplinkai. PrieSingai, esamoje
aplinkoje jis turi rasti galimybiy apreiSkimui jvykti. Taigi aplinkg pirmiausia
reikia pazinti kritiSkai, ji turi buti vertinama per dieviskus tikslus. Ir, nors
egzistuoja jvairiy visuomeniniy ir politiniy spaudimy, fakyh svarbiausia jiems
nepasiduoti ir nesistengti per idztihadg jy patenkinti (Tariqg Ramadan kalba apie
psichologinj fatvos aspekta,”® kuomet fatva isleidziama batynybés (al-darura)
principu, kai fatva remiasi ne apreiSkimu, o klaidingai — visuomenés ar sistemos
spaudimu. Sis reikalavimas yra itin reik§mingas, jis iSreiskia tai, kad Iranas negali
biiti nuolankus egzistuojanciai pasaulinei tvarkai ar jos spaudimui. Anot Tariq
Ramadan, apginti bendruomeng yra teisinga kaip zingsnis, bet ne kaip tikslas.

Vali-e fakyh gali konsultuotis su ekspertais ar netgi perleisti jiems tam tikry
sri¢iy vertinima. Pripazjstama, kad vienas asmuo ne visada gali priimti sprendima,
nes jo zinios apie tekstg ir kontekstg negali biiti vienodai geros.

Galima sakyti, kad teologija yra intelektualinis religijos elementas, per
kurij ji jgauna konkrecig formg esamame laike ir esamoje vietoje. Tad idztihadas
turi padéti apreiskimui buti priimtinu, suteikti politikai lankstumo, kad esamoje

sistemoje biity galima rasti kelig apreiSkimo reikalavimams.

2 Vyriausybeés politikos ir dieviskosios teisés suderinimo galimybés. Sahyfe-ye Imam, 55:56.

** Tariq Ramadan vaizdo paskaita ,,Rethinking Islamic Reform*, laikas: 1:26:00.
https://www.youtube.com/watch?v=qY17d4ZhY8M zituréta 2014 12 05.
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Penktasis reikalavimas bendruomenes vadovui — drgsa. Vadovas turi biiti
drasus tam, kad galéty pasiprieSinti abejingumui ir priespaudai. Taip pat jis turi
biti aktyvus: bet koks pasyvumas yra smerktinas. Tokio veiklumo turi siekti ir kiti
ulama atstovai, tarnaudami umat interesams. Viena i§ ulamos pareigy — pajungti
nemusulmoniskas grupes umat labui’®* (pavyzdziui, sekant Muhamedo pavyzdziu
—judéjy integravimu Medinoje).

Sesta, bendruomenés vadovas turi turéti administratoriui reikalingy
sgvybiy. Septinta, jis turi biiti apsivalgs dvasiskai (per etikos (ahlak) studijas).
AStunta, turi buti priimtinas visiems tikintiesiems. Anot Khumayni, kiekvienas
bendruomenés narys gali tapti vali-e fakyh, jei jis bendruomenés laikomas
daugiausia Zinanéiu ir teisingiausiu. °**

Umat vadovo, atitinkant¢io reikalavimus, valdzia prilygsta PranaSo ir
imamy valdziai. Vis délto tik savo funkcija, bet ne statusu. Ulamoje sutariama,
kad vali-e fakyh institucija yra ribota: kadangi néra neklystantis, jis privalo biiti
itin lojalus islamo jstatymams ir tradicijai. Imamy tradicijoje kalbama, kad, jei
ipédinis néra neklystantis, jis negali zinoti, koks kraujas yra biitinas, tad,
sakykime, puolamasis dZihadas yra tik neklystandiy imamy teis¢.**® Vis délto
Khumayni bandé kvestionuoti ir $ig nuostata. Jis sakeé, kad neklystamumg ir
apsauga nuo nuodémiy gali pakeisti esmat (liet. tobulumas per tikéjimg), kuris
asmeniui suteikia tokiy pat savybiy. Khumayni esmat teorija i§ esmés neige
igskirting imamy ir prana$y teise j neklystamuma.”®’ Anot Irano intelektualo
Hamid Dabasi, esmat teorija padéjo Khumayni sustiprinti vali-e fakyh institucijos
legitimumg — eliminuoti teologines ir ,,imamologines® problemas, pazeidziant

Mahdi grjzimo laukimo tvarka.”® Tiesa, jam nepavyko issikovoti vienvaldystés:

St
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Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 89.

Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 67.

Vasalu Shia (chadysy rinkinys), 11 tomas ,,Babe dzihad*.

Dabashi, Theology of Discontent. New York: Transaction Publishers, 2005, 463. Dabasi cituoja
Khumayni, Jehad-e Akbar (didysis dzihadas), 44.

** Dabashi, 465.
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Tarybos. Dél to, kad yra klystantis, jis gali buti kritikuojamas kity auksto rango
islamo teisininky. Tai pateisinama tuo, kad valdantis fakyh teologiniu poZiiiriu yra
lygus su kitais fukaha, t.y. tarp jo ir kity islamo teisininky néra hierarchijos.’®
Khumayni ZodZiais: ,Nei vienas fakyh neturi valdZios vir§ kito fakyh, nes
$y’izmas nepazjsta hierarchijos*.*”

Khumayni knygoje ,,Velayat-e fakyh* jvedamai aigkis apribojimai tam, kad
zmogiskasis vadovo faktorius (asmeninés nuomonés pavidalu) nepazeisty
dievisko plano (Sary’ah uzmadiy). Khumayni, badamas vali-e fakyh ir mudztahid,
gali valdyti tik idztihad budu ieSkodamas atsakymy pirminiuose Saltiniuose ir
imamy tradicijoje, o ne remdamasis savo zmogiSka patirtimi ar interesais. J[domu
tai, kad teis¢ | valdzia Khumayni traktuoja kaip pareigg valdyti, kuri, anot jo,
tikram fakyh yra tik ,,skausmas ir riipes¢iai*®”".

Khumayni supratimu, politiné valdzia turi buti atskirta nuo ekonominés
valdzios, nes pastaroji neiSvengiamai siejasi su korupcija. Anot Khumayni, ulama
narys, siekiantis jgyti turto, yra korumpuotas ir negali biiti Pranaso vietininkas
valdzioje.*** ,,Jis turi biti abejingas pasauliui ir vengti pasaulietisky ambicijy***.

Tad islamo teisininko globa, kaip institucija skleisti teisinguma, neturi savo
atskiros, nepriklausomos nuo Sary’ah valios. Jis veikia pagal aiSkiai jvardytus
islamikus principus ir vertybes.”* Tai reiskia, kad tie, kas klauso vali-e fakyh
(globojancio teisininko), gyvena pagal islamo principus ir teisés normas, t.y.
gyvena teisingume ir yra pajégus vykdyti teisinguma.

Ivade jau buvo minéta, kad teisingumas islamiskoje tradicijoje, kaip ir
Khumayni politikos teorijoje, neturi lokalios dimensijos, jis yra universalus.

Atitinkamai vali-e fakyh institucija yra atsakinga ne tik uz socialinio, tarptautinio
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Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 64.

Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 64.

Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 66.

Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 78.

Khumayni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 143.

3% Ann K. S. Lambton, State and government in Medieval Islam, An Introduction to the Study of Islamic
Political theory: The Jurists. Oxford: Oxford University Press, 1981, 1-2.
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(t. y. palaikyti teisingumu gristus santykius su kitomis pasaulio vyriausybémis),
bet ir uz globalaus teisingumo jgyvendinima.

Khumayni tvirtina, kad globalaus teisingumo dar néra, bet jmanoma jj
igyvendinti. Pirmgjame etape globalaus teisingumo jgyvendinimas vykdomas kaip
spinduliavimas i§ vieno 3altinio — teisingos vyriausybés.”> Apie tai, kad Iranas
yra netipiné valstybé jau buvo kalbéta II disertacijos dalyje. Adibas
Moghaddamas, gal kiek perdédamas, bet taip bandydamas akcentuoti Irano
iSskirtinumg vadina ji ,,dievisku projektu. IslamiSkas sgmoningumas Khumayni
skatino manyti, kad Iranas yra tik priemoné vykdyti ir inicijuoti globalaus
teisingumo vykdyma per socialines institucijas.

Khumayni nepasitik¢jo kito tipo institucijomis. Jo teigimu, tarptautinés
organizacijos ir organai yra sukurtos tam, kad apginty stipriyjy interesg valdyti
pavergtuosius ir siurbti priespaudoje gyvenandiy tauty krauja.“° Anot jo, net
Jungtinés Tautos ir Saugumo Taryba yra dominuojamos didziyjy valstybiy,

tarnauja jy poreikiams ir klaidina kitas valstybes nares.*”’

2.4. Teisingumo vykdymo priemonés ir prievartos naudojimas

Irano valdantiesiems nekyla moraliniy dilemy, ar jie turi teis¢ iSnaudoti
valstybés prievartinius mechanizmus dievisSkoms vertybéms Irano visuomenéje ir
net musulmony bendruomenéje diegti. Irane, prieSingai nei liberalistinése
demokratijose, laisvé traktuojama pozityviai (Isaaco Berlino suteikiama prasme),
tad politiné sistema néra matoma atskirai nuo etikos.

Khumayni politikos teorijos atspirties taSkas yra tas, kad Dievas zino, kas

yra teisinga, zmonés neturi tam reikiamo islavinto intelekto (i§skyrus fukaha). Dél

% Mohsen Dehghani (sud.), Religion and Politics from Imam Khumayni’s Viewpoint. Tehran: Institute for

Compilation and Publication of Imam Khumayni’s Works, 2007; Jafar Razi Khan (sud.), Imam Khumayni
and The Muslim World. Tehran: Institute for Compilation and Publication of Imam Khumayni‘s Works,
2007.

% Sahyfe-ye Imam, 12:256.

7 Sahyfe-ye Imam, 13:190.
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to juos lengva iSvesti i$ teisingumo kelio. Tai, Khumayni supratimu, ir nutiko
musulmony umai. Todél esama nemazai priemoniy (iSskyrus neteisingas), kurios
turi biiti naudojamos, kad, pirma, musulmonai bty grazinti | teisinga kelig ir
apsaugoti nuo gyvenimo dZahilyjoje, antra, buty sustiprinta musulmony
bendruomeng, trecia, visi pasaulio zmonés apsaugoti nuo kentéjimo ir priespaudos
irt. t.

Visas teisingas priemones apibrézia dzihado kategorija. Anot Khadduri,
»dZihadas yra instrumentas, kuriuo islamas siekia savo tiksly. Islame visi kovos
bidai yra draudziami, i$skyrus dZihadg*>*®.

Dzihadas etimologiSkai reiSkia pastangas. Tikintieji islame turi vadovautis
Kurano siiros ,,Eilés“ (61), 11 istara, kurioje sakoma: ,,stenkis Dievo labui visomis
savo iSgalémis ir gyvybe. Tai geriausia tau“. Khumayni, kalbédamas apie
pastangas Dievo vardan, saké: ,,Jei susiduriate su kuo nors, kas yra pries sary’ah,
jlisy pareiga yra skatinti gérj ir drausti blogj, tad vykdykit ja. Sary’ah — tai tiesos
«399

zinia.“”” Taip pat jis apibiidino pastangy kaing: ,,Jie turi iSmokti aukotis tam, kad

atgaivinty Sary ah ir i8laisvinty Dievo valia i§ priespaudos valdovy.“**

DzZihadas yra religiné kiekvieno musulmono pareiga keturiuose lygmenyse.

Pirmiausia, musulmonai privalo kovoti su blogiu savo mintyse (su savo
ego) tam, kad atsiduoty islamui, o ne savo interesams.

Antra, tikintieji privalo iSnaudoti savo kalbg — kviesti kity religijy atstovus,
taip pat ir atsimetusius musulmonus j islama (angl. intra-ummaic da ‘awa ir extra-

401 . e . e .o
, savo kalbomis pagreitinti musulmony umat vienijimasi ir

ummaic da‘awa)
skatinti kovoti pries tai, kas ja skaldo.
Trecia, musulmony pareiga yra vykdyti ,rankos* dZihadg: atlikti gerus

darbus ir uzkirsti kelig blogy vykdymui.

** Khadduri, 164.

** Sahyfe-ye Imam, 2:404.

% Sahyfe-ye Nur, 1:232.

! Plagiau: Egdiinas Racius, Muslim Missionary Activities: Between Religion and Politics. Vilnius:
Vilniaus universiteto leidykla, 2007, 172-193.
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Ketvirta, jei prireiks, kovoti ginklu (kardo dZihadas dar vadinamas
,mazuoju dzihadu®). 1 puolamgjj kardo dZihadg kviesti gali tik bendruomenés
vadovas. PrieSingai nei dalyvauti gynybiniame ginkluotame dZihade, dalyvauti
puolamajame kiekvienas tikintysis negali pasirinkti laisvai. Sy’ity doktrinoje tik
imamai gali kviesti tikin¢iuosius puolimo kardo dZihadui, tad dabartinis Irano
lyderis (pavaduojantis imamus) kaip priemong pasiekti islamiskiems tikslams gali
skelbti tik gynybine ginkluotg kova.

Khumayni kviet¢ musulmonus jgyvendinti teisingumg, Dievo valig bei
apsiginti nuo priespaudos ir kt. pirmiausia taikiomis priemonémis, akcentuodamas
zodzio dzihadas svarba.

Daugiausia démesio Khumayni skyré musulmony solidarizacijai ir grjizimui
1 teisingg kelig (vidinei da 'vai; angl. intra-ummaic da ‘awa). Musulmony vienybei
pasiekti Khumayni sitilo iSnaudoti vieng i§ penkiy islamo stulpy, kurio laikosi visi
musulmonai — chadzq (liet. piligriming kelione j Mekg).*”

Chadzg vienu metu atlieka keli milijonai musulmony, tad §j laikg jis maté
kaip tinkama kalbéti Zzmonéms apie vienybe ir jos nauda. Musulmonai Sy’itai be
chadzo atlieka ir ziaret (piligrimines keliones prie imamy kapy) — imamo Reza,
imamo Ali, Huseino ir kt. gimimo ir mirties dienomis keliauja i MaShada,
Nadzafa, Kerbelg. Anot Khumayni, islamo ritualai, ypa¢ piligrimysté ir
penktadienio maldos yra politiskai svarbts islamo bendruomenei.

Khumayni skatino penktadieniniy pamaldy vedéjus Irane ir uz jo riby
kalbéti musulmonams ,,apie religinius ir zemiSkus musulmony interesus, apie
musulmony padét] kitose valstybése. Priminti religines ir pasaulietines
musulmony pareigas, aptarti ekonomines ir politines temas bei priminti apie

<403

kolonijiniy galiy daromg zalg musulmonams. Kitoje savo kalboje jis saké:

2 Sahyfe-ye Imam, 20:111; Khumayni, Kalimat-e Qisar, 55.
403 Khumayni, Tahrir al-Wasilah, 1:234. Khumayni rémési Kurano siiros ,,Chadzas* 28 istara.
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»(-..) Zmonés tokio dydzio susirinkimuose turéty deklaruoti savo pasiruoSimag
kovoti pries didzigsias galias ir paremti vieni kitus.«***

Auksciausiy Irano Salies vadovy kalbose nieckada néra sakoma, kad Iranas
pats iSgelbés Palesting ir iSstums JAV i$ regiono, tuo labiau nekalbama apie tokio
susidorojimo priemones. Anot Khumayni, Sis rezultatas gali biiti pasiektas tik

bendromis musulmony bendruomenés pastangomis, per solidarizuota judéjima.*”

% Sahyfe-ye Nur, 20:111.

5 Sahyfe-ye Imam, 2:478; 3:1—4.

Khumayni ir kiti Irano vadovai zodzio arba zodzio dzihadui skyré daug démesio. Ahmedi-Nedzado kalbas
ir konfrontacija su Vakarais ir Izraeliu taip pat galima laikyti musulmony solidarizavimo strategija.
Ahmedi-Nedzadas ne karta uzsienio auditorijai yra i§sakes grasinimy, pirmiausia, [zraeliui, taip pat ir JAV.
Vis délto tuomet, kai Ahmedi-Nedzadas pasake, jog Iranas tikisi, kad priespaudinis Izraelio rezimas iSnyks
laiko tékméje, buvo Ali Khomene’i kalba, kurioje buvo tvirtinama, kad Iranas nevykdys agresijos prie§
jokia tauta. ,Iran: Is There a Way Out of the Nuclear Impasse®. International Crisis Group, Middle East
Report No. 51, 2006 02 23. http://goo.gl/fnsVZa zitiréta 2012 11 10. Siuo atveju, i§ §iy priestaringy
teiginiy, kartu sudéjus, jokios naudingos informacijos lyg ir negalima suzinoti. Vis délto jvertinus tai,
atrodo, kad politinis sprendimas veikti priklauso Khumayni, kuris nelinkes veltis | konfrontacija, o
konfrontacine retorika pasizymincio prezidento galia konfrontuoti yra ribota. Galima manyti, kad retorinis
grasinimas yra politiné priemoné solidarizuoti musulmonus, o ne informavimas apie savo planus.

Tikétina, toks démesys zodziui dZihadas buvo strateginis Irano pasirinkimas, priimtas jvertinus Vidurio
Ryty visuomeniy nuotaikas. Globallis zaidéjai stengési uzgniauzti sekuliarius kairiyjy ir nacionalisty
judéjimus visuose Vidurio Rytuose, rémé diktatoriy rezimus, o véliau atsisuko ir prie§ islamistinius
judéjimus. JAV ir NATO karo su terorizmu kampanija, Gvantanamo, Abu Ghraibo Irake ir Bagramo
Afranistane kaléjimy skandalai, parama Izraelio vyriausybei bei neretai j politiky retorika jsiterpiantys
islamofobiski komentarai kelia Vidurio Ryty visuomeniy nepasitenkinima.

Regiono valstybése, kuriose buvo organizuojami laisvi rinkimai, visuomenés balsavo uz Khumayni
silomg Islamo Respublika, Palestinoje — uz Hamas, Libane — uz Hesbullah, Egipte — uz Musulmony
Brolija, Tunise — uz Ennahda Judéjima ir kitas islamistines partijas, kurios pasizymi antivakarietiSka ir
antiizraelietiSka politika. Tad Irano retorikos grieztumas Vakary valstybiy ir Izraelio atzvilgiu yra palankiai
sutinkamas musulmony bendruomenéje, ypac¢ Palestinos, Irako, Jemeno ir kt.

Elaheh Rostami-Povey apklausos ir interviu Vidurio Ryty valstybése parodé, kad esant tokioms
regioninéms nuotaikoms stipréja pagarba Irano pozicijai ir solidarizacija: ,(...) dauguma regiono
musulmony savo nacionalines valstybes mato kaip priklausomas nuo JAV valios, savo pilieCiy
ekonominius, politinius ir kultlirinius interesus aukojancias dél neoliberalizmo ir sionizmo. Daugelis mato
Irang kaip valstybinés galios jgijimo ir revoliucinj modelj.“ Elaheh Rostami-Povey, lran's Influence: A
Religious-Political State and Society in its Region. London: Zed Books Ltd., 2010, 214. Irano kiSimasis }
regiono reikalus, t.y. parama Hesbullah ir Hamas yra legitimuojama, susiejant ja su pagalba
,nuskriaustiesiems™ (palestinieCiams). | Irang zilirima su pagarba, nes jokia kita araby valstybé nuo
Gemalio Abdel Nassero laiky nedrjso prieSintis Izraeliui. Rostami-Povey, 217.

Iranas neabejotinai zino regionines tendencijas ir nuotaikas. Jo agresyvi retorika, kritikuojanti Vidurio Ryty
vesternizacija, ekonominj iSnaudojima ir arabiSkos musulmoniSskos Palestinos nelegalia okupacija,
suzadina araby musulmony sentimentus. Iranas iSnaudoja Vidurio Ryty nuotaikas ir silpnybes, kad didziyjy
valstybiy jtaka regione jveikty solidarizuotu musulmony pasiprieSinimu.

Tokig Irano retorika galima sieti ir ne tik su tikslu solidarizuoti umat. Iranas turi uztektinai motyvy vykdyti
ne tiek mesianisting strategija, kiek grésmiy valdymo politika dél savisaugos, t. y. siekti atgrasinti ir kitais
budais igyti daugiau gynybinés galios. Galima i$skirti net tris JAV politikos sukurtus iSorés grésmiy Iranui
ziedus: tai JAV ir sajungininky politika Vidurio Rytuose, provakarietiSky regiono S$aliy pozicija ir
kaimyniniy valstybiy situacija.
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Irano atliekamas darby / rankos dZihadas taip pat turi aiskia da’'vos
bendruomenés viduje dimensija. Iranas skiria milijonines 1éSas skatindamas
edukacija, islamizacijg ir musulmony solidarizavimasi: jau 25 metus vyksta Irano
organizuojama Tarptautiné islamo vienybés konferencija, 2003 m. pasirasyta ir
vykdoma Islamo minties mokykly suvienijimo strategija. Vienybés tarp islamo
minties mokykly pasaulinis forumas steigia atstovybes musulmoniskose
valstybése, platina literatiirg, finansuoja Islamo minties mokykly universiteto
Teherane veikla (trecdalis universiteto studenty yra sunitai) ir kuria programas,
kuriomis siekiama jrodyti musulmonams sunitams, kad skirtumai tarp Sy’ity ir
sunity atSaky yra minimalis, tad jy susivienijimas neturi klia¢iy.*”® Irano ulamos
jsitikinimu, toks panislamistinis mastymas turéty atverti kelius Irano siekiamai
bendrai umat kurti.*”’

Reikia pastebéti, kad, nors iki Khumayni kartos ayatulah iskilimo Sy’izme
nebuvo budinga ‘adalat (liet. teisingumo) siekti agresijos keliu, Khumayni, ar net
jo bendrazygis ayatulah Ali Sary’ahti atgaivino ‘adalat, kaip ginkluoto
pasiprie§inimo tam, kas neteisinga, reik§me.*”®

IS esmés Khumayni su bendraminciais dzihado koncepcija sugretino su
revoliucijos koncepcija. Revoliucija Khumayni zodyne siejama su pasiprieSinimu

blogiui ir priespaudai tiek mintimis, tiek Zodziais, tiek darbais ar ginkluota kova.

Antra, tokia Irano pozicija taip pat suteikia jam pasiprieS§inimo Vakarams lyderio statusa, kurj Iranas gali
naudoti didindamas savo jtaka. Trecia, tokios retorikos rezultatu taip pat galima laikyti Irano jgyta
galimybe bent dalinai integruotis j arabiska bendruomeng, kurios sudétine dalimi, btidamas persiska, be to,
Sy’itiska valstybe, jis niekada negaléty tapti. Apie tai placiau: leva Koreivaite, ,,Irano grésmés projekcijos®,
Politologija 2 (70). Vilnius: Vilniaus Universiteto leidykla, 2013, 134-142.

46 The World Forum for Proximity between Islamic Schools of Thought Tagrib.
http://www.taqrib.info/english/ Zzitiréta 2012 12 20.

7 Anne Barnard, ,,Across the divide — Iran, in its effort to become a regional and global power, is reaching
out across the Sunni-Shi’ite divide, exhorting Muslims worldwide to tolerate their differences -- and march
under one Islamic banner”“. The Boston Globe, 2007 05 20. http://www.highbeam.com/doc/1P2-
8704294 .html zidréta 2012 10 10.

*% 1953 m. kilus Muchamado Mosadeko nacionaliniam judéjimui, ulama, vadovaujama Khumayni
bendrazygiy Ali Sari’ati bei Mehdi Bazargani, jsitraukeé j politinj Irano gyvenimg ir inicijavo dvasininkijos
reformas. Tik tuomet §y’izmas nuo apolitiskos laikysenos peré¢jo prie revoliucinio aktyvizmo. Reformuoti
ulamos funkcija (i§ vien sielovados j politinio vadovavimo bendruomenei) buvo vienas i§ Khumayni tiksly.
Revoliucingumas néra biidingas Sy’itams dvylikininkams; valdant penktajam ir septintajam imamams, nuo
ju atskilo zeidi ir ismaili 8y’itai, kurie kaltino likusius $y’itus (véliau tapusius dvylikininkais), kad $ie
neseka Huseino pavyzdziu ir susitaiko su priespauda.
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Zinomame Ali Sary’ahti $iikyje sakoma: , Kiekviena diena — ASiira, kiekviena
vieta — Kerbela® (imamo Huseino 680 m. ziities kovojant prie§ neteisingg kalyfa
diena ir vieta). Tai reiskia, kad revoliucija turéty biiti gero musulmono mastymo ir
veikimo forma.

Irano Konstitucijos antrame skyriuje pabréziama, kad ,atsizvelgdama i
islamiska Irano revoliucijos turinj, Konstitucija suteikia pagrindus, reikalingus
uztikrinti Revoliucijos nuolatinj tgsima Salyje ir uz jos riby*.

Khumayni ideologizavo wulamos ir bendrai visuomenés militarizma.
Khumayni inicijavo reformuoto, atviro ir, svarbiausia, revoliucinio Sy’izmo
susiformavimg. Jis smerké politini pasyvuma, jo suvokimu, spaudimui ar
persekiojimui biitina prieSintis, o ne moketi iSsisukti bei biiti budriems. Tokiu
bidu jis bandé jtvirtinti ir iSaukstinti revoliucing kulttra.

Viename i§ Irano Konstitucijos Preambulés i§ skyriy, pavadintame
,ldeologiné armija“, sakoma, kad ,formuojant ir apginkluojant valstybés
kariuomeng tinkamas démesys turi biiti skiriamas tikéjimui ir ideologijai. (...) ji
bus atsakinga ne tik uz valstybés sieny apsauga, bet ir uz ideologinés dzihado
misijos Dievo kelyje igyvendinimg; tai reiSkia, bus atsakinga uz Dievo teisés
suvereniteto jtvirtinimg visame pasaulyje®.

Taip pat Konstitucijos Preambuléje du kartus minima kariné (militarizuota)
ulama ir karingi studentai. Didziuojamasi revoliucija, moterimis ir vaikais,
dalyvavusiais susirémimuose. Sakoma, kad Islamo vyriausybé atvéré prie§ juos
tikraji islamiskos ideologinés kovos kelig suteikdama didesnj aksting karingiems
ir atsidavusiems musulmonams kovoti Salyje ir uz jos riby“. Knygos ,,Velayat-e
fakyh“ jvade Khumayni aptaria tiek valdanéiyjy, tiek tikin¢iyjy sasajas su
militarizmu: ,,(...) islamas yra kovingy, teisingumui ir tiesai atsidavusiy individy

<409

religija®, ,tai mokykla ty, kurie kovoja prie§ imperializmg Khumayni

pabréztinai teigé, kad imamai buvo kariai, netgi jei ,,paskutiniai imamato linijos

409 Khumayni, Islamic Govenment: Governance of the Jurist, 28.
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imamai netur¢jo galimybés dalyvauti musiuose (jie buvo slepiami nuo Abasidy
persekiojimo — I. K. past.).«*!?

Kvietimas ginkluotai kovai yra pateisinamas siiros ,,Al-Hadid*“ dvideSimt
penktoje iStaroje. Joje sakoma: ,,Mes jau siuntéme Savo pasiuntinius su aiSkiais
zenklais ir nuleidome sykiu su jais Knyga ir svarstykles, kad Zzmonés gyventy
teisybéje [teisingume]. Ir nuleidome gelezj; joje didelé jéga ir nauda Zmonéms ir
tam, kad Dievas Zinoty, kad Jam padeda, ir jo pasiuntiniams paslaptomis (...)*. Si
eiluté¢ yra viena pagrindiniy, kuria remiamasi norint jrodyti, kad Dievas siunté
dovang — ,,galimybe gyventi teisyb¢je®, ir kad musulmonai turi kovoti uz teise ja
pasinaudoti net jei tam prireikty ginkluotos kovos.

Sy’izme, kaip jau buvo minéta, bendruomenés vadovas negali kviesti
puolamajam kardo dZihadui. Tod¢l, nors Irano jkiirimas prasidéjo nuo ginkluotos
Revoliucijos, Khumayni kvieté zmones i gynybini dzihadg prie§ Saho vykdoma
priespaudg ir atsimetimg nuo islamo. Tad kardo dZihadas Sy’izme yra naudojamas
subtiliau nei sunizme, nes kiekvienu atveju prie§ kviesdamas ginkluotam
pasiprieSinimui [rano vadovas turéty jzvelgti islamo islikimo ar Irano, kaip islamo
saugotojo, islikimo pavojy.

Khumayni savo kalbose pabrézé: ,,Musy Revoliucija néra susieta su Iranu.
Irano Zmoniy pradéta Revoliucija téra pradzios tasSkas, nuo kurio turi prasidéti
islamo pasaulio revoliucija®“.*"' Khumayni Islamo revoliucijos eksporto idéja
atskleidzia mesianistinius Khumayni tikslus. Khumayni mané, kad Revoliucija yra
musulmony iSsigelbéjimas nuo neteisybés, kurioje gyvena. Sakykime, Sheikas
Naveedas, atsizvelgdamas j tai, Khumayni revoliucijg pavadina globalia atpirkimo
politika.*"

Khumayni sukurta sudur-e enkeliab (liet. Islamo revoliucijos eksporto)

doktrina globalaus teisingumo jgyvendinimg susiejo su revoliucinémis

19 Khumayni, Islamic Govenment: Governance of the Jurist, 35.

' Khumayni kalba cituoja Graham Fuller, The Center of the Universe: The Geo-Politics of Iran. Boulder:
Westview Press, 1991, 271.
412 Naveed, 62.
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priemonémis. Khumayni bendravo tiek su musulmonisky valstybiy vadovais (ir ne
tik — pavyzdziui, su Gorbaciovu), tiek su musulmony bendruomenémis ir
organizacijomis, sitlydamas joms importuoti revoliucija ir/ar teisingos
vyriausybés modelj.

Revoliucijos importo metu yra importuojama tik destrukciné praktika.
Pirmiausia, musulmonams pageidaujant, | musulmony valstybiy visuomenes
integruojama arba jose paskatinama veikti tinkamai mastanti w/ama. Jos
pagrindiné pareiga — atkreipiant démesj | visuomenés nuodémes parodyti jos
nuosmukj ir iSnaudoti autokratiniy rezimy vadovy korumpuotuma, kad
musulmonai nebenoréty su jais bendradarbiauti ir sukilty pries juos.

Paskutiniajame knygos ,,Velayat-e fakyh“ skyriuje ,Islamo vyriausybés
jikiirimo programa“ kreipdamasis | musulmony ulamg Khumayni raso: ,,(...) mes
privalome propaguoti savo siekiamybe zmonéms, juos instruktuoti ir jtikinti
galimybe pasiekti tikslg. Mes privalome sukelti intelektualinio prabudimo banga,
tapti sraunia srove visuomenéje ir pamazu tapti organizuotu islamisku judéjimu,
sudarytu i§ pabudusiy, atsidavusiy ir religiniy masiy, kurios kils ir jkurs islamo
vyriausybe“*"”. Siam tikslui pasiekti ulamai privalu turéti strategija, kad galéty
atremti valdzios prie§ juos nukreipta propaganda, sukurti alternatyvig visuomenés
programg ir uzsitikrinti jos jgyvendinimo jrankius. Tiesa, anot Khumayni, esami
vadovai turi teis¢ ] reabilitacija, vis délto, jei ja nepasinaudoja, visuomengé,
vedama ulamos, privalo siekti juos nuversti, nes jie tampa teisingumo priesais.*"

Khumayni nepateikia nuoseklaus plano, kaip nuversti neteisétus (islamo
atzvigiu) rezimus. Nurodomos tik kelios Islamo Revoliucijos importo instrukcijos:
1) atsiriboti nuo priespaudinio rezimo institucijy jtakos; 2) atsisakyti su jomis

bendradarbiauti; 3) vengti bet kokiy veiksmy, kurie paremty jy veikima; 4) kurti

413
414

Khumayni, Islamic Govenment: Governance of the Jurist, 127.
Khumayni, Islamic Govenment: Governance of the Jurist, 108, 109, 114, 115.
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naujas juridines, finansines, ekonomines ir kultirines institucijas.*”” Taip pat
Khumayni skatino iSnaudoti piligrimy susiburimg Mekoje kaip islamo pasaulio
revoliucijos pradzia.

Khumayni perspéja, kad revoliuciniai veiksmai sulauks persekiojimo, o
rezimy pokytis siesis su smurtu ir netektimis. Taip kalbédamas jis remiasi imamo
Huseino, zuvusio Kerbeloje, pasiprieSinimo tironiSkam umajady dinastijos kalifai
Muavijai ir jo sanui Yadidui, pavyzdziu.*'® Taip pat nenurodomos ir laiko ribos:
»(...) gali prireikti laiko, ir dar daugelis karty pasikeis, kol tikslas bus
igyvendintas“*'’.

Analizuojant, ar Irano teisingumo jgyvendinimas gali buti prievartinis,
reikia pripazinti, kad Iranas praktikuoja vertybiy jpirS§img. Taciau Khumayni yra
pasakes, kad prievarta, kuri ateina i§ dieviSko jstatymo, turi biiti pateisinama, nes
ji reikalinga vykdyti teisinguma.*'®

Kardo dzihadg techniskai apriboja islamiska karo teis¢. Remiantis
apreiSkimu, prievarta negali biiti naudojama prieS nekaltus, civilius,
nekovojanéius ar nerodanéius agresijos.*'”

Cia svarbu paminéti, kad musulmony kova, nesvarbu, kaip neteisingai su
jais elgtysi prieSas, turi biti teisinga ir atliekama teisingomis priemonémis.

Tokios teisingos kovos nuostatos remiasi Kurano siiros Tiriamoji 8 i3tara.
Joje sakoma, kad Dievas tikisi, jog musulmonai nesielgs neteisingai ir nekovos
pries tuos, kurie nekovoja pries juos. Si nuostata pakartota ir Irano Konstitucijos

14 straipsnyje. Be to, Khumayni, apibiidindamas Sy’itinj teisinguma, pabréze, kad

5 Khumayni, Islamic Govenment: Governance of the Jurist, 146. Tokio tipo priesinimosi priespaudiniams

rezimams tradicija yra perimta i§ imamato. Visi imamai kuré paralelias institucijas rezimui ir taip
iSbalansuodavo jo valdzia. Abasidy kalyfos tokia praktika laiké didele grésme ir persekiojo imamus.

16 Islamas pasizymi politinio jtraukimo stuktiira, kuria pasinaudoti stengési Khumayni. Jis i§naudojo visus
tinkamus politinius herojus — pasiaukojusj revoliucionieriy imama Huseina, teisingajj vadova imama Ali ir
kt., bei idealiaja politing patirtj: Medinos valstybe ir Ali kalifata, savo kalbose nuolatos cituodavo imamus
ir Pranasa, kalbancius apie biitynybe priesintis ir kovoti islamo vardan.

7 Khumayni, Islamic Govenment: Governance of the Jurist, 128.

8 Khumayni, Kitab Al-Bay, 472.

#19°S. Haghighat, ,,In the Name of Allah: Jihad from a Shi’a Hermeneutic Perspective®. Bas de Gaay
Fortman, Kurt Martens, M. A. Mohamed Salih (sud.), Hermeneutics, Scriptural Politics, and Human
Rights: Between Text and Context. New York: Palgrave Macmillan, 2009, 205-219.
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,»Sylzmas nei toleruoja priespaudos, nei nurodo vykdyti priespauda“*. Jis teigé,

kad ,kitiems priklausan¢iy Zemiy uzgrobimas yra grieztai smerktinas, nes tai

«“1 " Tokia pat nuostata yra isreikita ir Irano Konstitucijoje 2

priespauda
straipsnyje, kuriame sakoma, kad Iranas ne tik kovos pries priespauda, bet ir pats
jos nevykdys.

Khumayni nepateisino prievartos, kuri galéjo sietis su Irano nacionalinémis
ambicijomis, arba jeigu atrodé, kad Iranas siekia sau naudos. Aprasyta vali-e fakyh
globa néra prievarting. Vilayat-e fakyh uz Irano (o ir Irane po Islamo Revoliucijos
buvo skelbiamas referendumas, kuriame 98,2 proc. zmoniy pasisaké uz Islamo
Respublika) riby legitimizuojasi per umat nariy sutikimg biiti globojamiems. Netgi
galima sakyti, kad Irane velayat-e fakyh jgauna valdZios forma, o uZsienyje yra
dvasiné sistema, prie kurios jungiamasi pasirinktinai valstybiniu (Sirija,
Palestina), bendruomeniniu (Bahreino, Irako bendruomenés) ar individualiu
pagrindu.

Khumayni Siuo atveju rémési Pranaso Muchamado pavyzdziu. Medinos
Konstitucija buvo socialiné sutartis su visomis konfesinémis bendruomenémis.
Pagal §j pavyzdj buvo siekiama sukurti ir Irano Islamo Respublikos Konstitucija,
t. y. garantuoti tikéjimo bendruomeniy atstovavimg parlamente bei galimybe
laikytis savo teisinés tradicijos. Taip pat pagal Muchamado pavyzdi Khumayni
laiskais kreipési | daugelio valstybiy vadovus, kviesdamas priimti islamg kaip
valdymo sistemg ir vienytis. Vienas zinomiausiy tokiy laisky yra kreipimasis i}
tuometés Soviety Sajungos vadova M. Gorbagiova.*? Khumayni supratimu, umat
gali vienytis ir pléstis tik sutarCiy pagrindu, ¢ia negali biiti prievartos.

Net ir Revoliucijos eksportas turi vykti tik tuomet, kai priespaudoje
gyvenanti ir dél to kencianti musulmony bendruomené pati nori ja importuoti. Tad

prievarta yra nukreipta iSimtinai prie§ neteisingas vyriausybes. Tokia praktika

0 Kowthar, Anthology of Imam Khumayni’s speeches along with events of Islamic Revolution. Tehran:

Institute for Compilation and Publication of the Works of Imam Khumayni, 1374 (1996), 3:183.
! Khumayni, Kitab al-Bay", 1:451.
2 Sahyfe-ye Imam, 21:221-225.
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nematoma kaip nelegitimi, nes tokiu biidu stabdomas neteisingumas musulmony

atzvilgiu.

I1I dalies apibendrinimas

Sios dalies analizé parodé bendra §y’izmo logika, kuria remdamasis rase
Khumayni. Analizuotos keturios idéjy kategorijos: aptartas 1) teisingumo Saltinis
ir zmogaus valios vieta, 2) teisingumo objektas, 3) teisé | teisingumo vykdymg ir
4) vykdymo priemonés.

Analizé parode, kad islame zmogaus prigimtimi nepasitikima, todel jam
neleidziama apibrézti teisingumo reikdmiy. Zmogus laikomas nesugebandiu
pakilti vir§ savo asmeniniy nes¢kmiy. Idéja, kad klystantys Zzmonés, nors ir
siekiantys tobulumo, bet retai prie jo priart¢jantys, gali nustatyti teisingumo
standartus, bendrai islame, Sy’izme ir §y’itin¢je valstybéje yra nepriimtina.

Toks poziiiris lemia teisinés, socialinés ir politinés tradicijos susiejimg su
dieviskos kilmés tikslais ir principais. Todeél islamiska teis¢ ir politka turi aiSkig
moraling dimensija.

Bendrai islame ir Khumayni politikos teorijoje individas néra démesio
centre, jo poreikiai néra islamiSky jstatymy pagrindas. Musulmony bendruomenei
ar kenCiantiesiems priespaudg ir jy gerovei gali buti teikiama pirmenybé ne tik
pries individa, bet ir pries valstybés visuomenés gerove.

Islame pagrindinis teisingumo administratorius turi apjungti religines ir
politines teises 1 valdzig. D¢l Irano legalistinio Sy’izmo tipo tokio asmens
valdymas turi remtis idZtihadu, tai reiskia, kad sprendimai priimami teisinio
proceso metu ir negali prieStarauti Dievo tikslams (Sary’ah). Toks vadovas negali
taikytis prie pasaulio tvarkos ir sistemos reikalavimy, nebent jie sutapty su
islamiSkais interesais. Vykdydamas teisingumo politika, vadovas turi pasizyméti

drgsa. Kartu jis negali nepagrjstai rizikuoti.
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Teisingumo priemonés gali biiti tik teisingos, jas geriausiai apibrézia
dZihado apribojimai. Iranas, vykdydamas da‘va, kovai prie§ netikusias
musulmoniskas vyriausybes naudoja ideologines ir ekonomines priemones,
skatindamas Zzmoniy grizimg ] islamg ir teikdamas pagalbga musulmonams
kovojant prie§ neteisingy vyriausybiy priespauda. Nors Iranas deklaruoja, kad
laikosi susilaikymo nuo intervencijos principo, vis délto, kuomet kalbama apie
islamo gynyba, Iranas laiko teisingu veiksmu §j principg pazeisti.

Nors Khumayni primygtinai siilé ir net vykdé Revoliucijos eksporta, taip
pat skatino steigti teisingas islamigkas vyriausybes velayat-e fakyh pavyzdziu, vis
delto niekada nesiiilé pripazinti Irang lyderiu ar jam paklusti. Khumayni kalbose
daznai pabrézdavo, kad uz teisingos pasaulio tvarkos atsiradimg vienodai
atsakinga visa musulmony umat.

Isivardyti Sias id¢jas ir jy rySius tyrimui svarbu, nes tai padeda suprasti
Khumayni politinés teorijos ir jo teisingumo sampratos esm¢ bei bendra jo

politinés teorijos logika.
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IV. IRANO UZSIENIO POLITIKOS ATVEJO ANALIZE: Irano ir

5+1 branduolinés derybos

Sioje disertacijos dalyje analizuojamas Irano ir $esiy didZiyjy valstybiuy,
taip pat Europos Sajungos branduoliniy deryby, pasibaigusiy 2015 m. liepos 14 d.,
pasiradius Jungtinj veiksmy plana Vienoje, atvejis. Sio daugialypio ir jvairiai
vertinamo atvejo pasirinkimg 1émé pirmiausia jo aktualumas. Deryby procesas ir
ju baigtis buvo tiesiogiai susieta su Izraelio saugumo, Vidurio Ryty regiono
stabilumo, JAV interesy regione klausimu ir ginkly kontrolés bei branduoliniy
ginklavimosi varzyby tema, todél deryby eiga buvo nuolatos sekama ir
komentuojama ziniasklaidoje. Net ir deryboms pasibaigus, jose numatytas
veiksmy planas ir toliau apibrézia Irano ir derybininkiy santykius.

Kartu $is atvejis buvo pasirinktas, nes siejasi su daugeliu Irano politinés
minties niuansy ir yra sunkiai suprantamas nejsigilinus j Irano politing mintj ar,
kaip teigiama disertacijoje, i su Khumayni teisingumo samprata susijusius
diskursus.

Sioje dalyje analizuojamos jtakingy Irano politiky ir dabartinio Irano
aukSciausiojo lyderio ayatulah Ali Khamene’i politinés pozicijos ir kaip jie
naudoja Khumayni pavelda. Tyrimas parodo, kiek Irano uZzsienio politikos
analizei gali buti naudinga iSmanyti Khumayni politing teorijg ir ypac jo
teisingumo sampratg. Kaip ir daugelis kity Irano tyréjy, Eliot Cohen ir Ray
Takeyh, pirmame 2016 mety “Foreign Affairs” zurnalo numeryje akcentuoja, kad
bet kokia savo vardo verta politika Irano atzvilgiu, turi prasidéti nuo suvokimo,
kad Islamo Respublika néra konvenciné valstybé, suprantanti savo interesus per
pragmatinj vertinima, o specifinis revoliucinis rezimas*>.

Nors disertacijoje buvo teigiama, kad Irano uzsienio politika priklauso nuo
revoliuciniy idealy ir Khumayni iSsikeltos id¢jos apie globaly teisinguma bei

galéjo susidaryti jspiidis, kad Irano uzsienio politika buvo pristatoma kaip

3 Eliot Cohen, Ray Takeyh ir Eric Edelman, “Time to Get Tough on Tehran: Iran Policy After the Deal”.

Foreign Affairs, 2016 (1), 64-75, 64.
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introvertiska, vis délto atvejo analizéje remiamasi prielaida, kad ne tik
revoliucinio rezimo ideologiné orientacija, bet ir tarptautiniai santykiai daro jtaka
Irano uzsienio politikai. Tad tyrime yra jvertinamas iSorinis faktorius:
analizuojama, ar uzsienio valstybiy provokacijos, pozitiris i Irang ar kvietimas
bendradarbiauti turi jtakos Irano uzsienio politikos pobiidziui ir kaip Irano
valdantieji balansuoja tarp ideologiniy jsipareigojimy ir poreikio juos perzitréti
naujose situacijose.

Tiesa, derybose iSryskeéja, kad Irano reflektyvumas yra specifinis, nes toks
yra ir teisingumo supratimas. Irano valdantieji, ambasadoriai ir kiti vyriausybés
atstovai nuolat pabrézia, kad Jungtiniy Tauty ir tarptautinés bendruomenés
pozicija neleisti [ranui turéti taikios branduolinés programos yra neteisinga. Iranas
neatsizvelgia | tai, kad pazeidé pridétinj protokola. Iranas Siuo atveju apeliuoja ne
] tarptautinés teisés teisinguma ar tarptautinés sistemos tvarka, o i moralinj, arba —
1 islamiSkos teisés teisinguma, turintj moralines reikSmes. Anot Irano, aStuonios
valstybés pasaulyje, t.y. visos su Iranu besiderancios valstybés, turi branduolinj
ginkla, taip pat jj turi Irano teis¢ kvestionuojantis Izraelis. Taciau Iranui
neleidziamas branduolinés programos, skirtos energetiniam sektoriui ir medicinai,
progresas. Neteisybés pojii¢io motyvas buvo itin dazna, deryby metu iskeliama
tema.

Atvejo analize apima laikotarpj nuo 2002 mety: tada prasidéjo branduolinés
derybos tarp Irano ir didziyjy pasaulio valstybiy. Uz Irano riby, Paryziuje,
veikianti opoziciné organizacija — Irano pasiprieSinimo nacionaliné taryba (angl.
The National Council of Resistance of Iran; persy k. Mudzahideen-e Khalk) —
pranesé Tarptautinei atominés energetikos agenttirai (TATENA) apie iki to laiko
jai nezinomus branduolinius objektus Irane. Urano sodrinimo bazé¢ Natanze ir
sunkiojo vandens gamykla Arake pasirodé¢ didesnés ir geriau jrengtos nei buvo
manoma.

TATENA po ilgy inspektavimy savo ataskaitose pripazino, kad nerasta
jrodymy, jog Irano branduoling programg reikéty laikyti branduolinio ginklo
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programa. Kartu 2005 m. TATENA apkaltino Irang Branduolinio ginklo
neplatinimo  sutarties pazeidimais dél neskaidraus programos pobiidzio.
Skaidrumag turéjo uztikrinti Saugumo susitarimo (angl. Comprehensive Safeguards
Agreement) laikymasis, kurj Iranas pazeidé. 2006 m. vasario mén. TATENA
prane$é savo sprendima Jungtiniy Tauty Saugumo Tarybai.*** Tuomet tarp Irano ir
tarptautinés bendruomenés jvyko esminis susikirtimas: Iranas tvirtino, kad
Branduolinio ginklo neplatinimo sutartis (BGNS) Iranui suteikia teis¢ ] taikia
branduoling programg, o TATENA tvirtino, kad Irano programa buvo nuslépta ir
neskaidri, tad Iranas pazeidé tarptauting teis¢ ir prarado teis¢ i branduoling
programa.

Konfliktas sustipréjo, kai buves prezidentas Mahmudas Ahmedi-Nedzadas
(2005-2013) pasiryzo testi 2003 m. sustabdyta branduoling programa.**> 2005 m.
jis atnaujino urano konversijg (perdirbimg), 2006 m. — urano sodrinimg, o 2010 m.
buvo pasiektas 20 proc. sodrumo lygmuo. Tokiam sodrumui pasiekti turi biiti
vykdomas antrasis urano sodrinimo procesas — toks pat, koks atlieckamas sodrinant
urang, reikalingg branduoliniam ginklui.

Tad Irano branduoliné programa progresavo. Ahmedi-Nedzadas nusprendé
atsisakyti derybose sitilomy branduolinés programos alternatyvy ir kompensacijy
uz jos sustabdyma. Pavyzdziui, Saugumo Tarybos nuolatinés narés — Didzioji
Britanija, Kinija, Pranctzija, Rusija, JAV plius Vokietija — 2006 m. pasitlé Iranui

ekonoming paramag mainais uz urano sodrinimo sustabdymg. Véliau pasitilyma

424 o e .. . .. . e . . T . .
Ivadiné informacija apie pradinius deryby etapus imta i§ straipsnio leva Koreivaite, ,Irano grésmeés

projekcijos*. Politologija . 2013, 70-2, p124-168.

425 Hlran 'makes first batch of 20 % enriched uranium®, BBC News.
http://news.bbc.co.uk/2/hi/8510451.stm, zitiréta 2011 06 15.

2005 m. kovo 23 d. Paryziuje vykusioje Europos Sajungos trijulés (Vokietija, Pranciizija ir Jungtiné
Karalysté) ir Irano derybininky susitikime Iranas pasitilé keturiy etapy urano sodrinimo programa, kuri
buvo grieztai atmesta. Pirmajame jos etape Iranas sieké urano iSskyrimo; antrajame, jdiegus 3000
centrifugy, — pradéti zemo sodrumo urano sodrinima (iki 5 proc.); tre¢iajame — padidinti centrifugy skaiciy;
ketvirtajame etape Iranas jvardijo biitinybe turéti pramoning urano sodrinimo baze¢ su keletu tiikstanciy
centrifugy. Véliau Iranas isreiské papildoma poreikj iSsodrinti urang iki 20 proc., reikalingy medicininiam
reaktoriui. Nepaisant Vakary pasiprieSinimo visiems Irano planams, §i programa buvo jgyvendinta.
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papildé: noréjo tiekti medicininiam reaktoriui reikalingg 20 proc. sodrumo kura
mainais ] zemo sodrumo urang.

Vis délto tokie pasitlymai nebuvo priimti. Ahmedi-Nedzadas 2005 m.,
atnaujindamas urano sodrinimo darbus Isfahano bazéje, atmeté ES trijulés
llgalaikj susitarima, pazeidé Paryziaus susitarimg bei jau minétajj Saugumo
susitarimg. 2006 m. atnaujings sodrinimo darbus Natanzo bazéje Iranas pazeidé
Pridétinj protokola, kurj 2003 m. buvo pasiras¢s su TATENA.

Nuo 2006 m. pabaigos Jungtiniy Tauty Saugumo Taryba dél rezoliucijy
nevykdymo (Iranui atsisakant nutraukti branduolinio kuro sodrinimo darbus JTST
idleido 7 rezoliucijas)™® keturis kartus Iranui yra skyrusi ekonomines sankcijas,
vadinamas zudanc¢iomis.

Kokybiskai naujas deryby etapas prasidéjo 2013 m. Tais metais Irano
prezidentu buvo iSrinktas pragmatiSkesniy pazitiry Chasanas Rouchani, kurio
vienas 1§ rinkiminés kampanijos tiksly buvo atgaivinti buvusio prezidento
Khatami tarpcivilizacinio dialogo politikg. Tais pat metais JAV ir Iranas (po 34
mety nebendravimo) jsitrauke j tiesiogines derybas.*’

Po penkiy deryby etapy tarp Irano ir SeSiy didziyjy pasaulio valstybiy 2013
m. lapkri¢io 24 d. buvo pasiradytas Zenevos laikinasis susitarimas. Jame jvardytas
pasiektas susitarimas: Iranas sutiko laikinai sustabdyti branduolinés programos

428

plétojima mainais j kai kuriy sankcijy atSaukimg.”™ Nuo tada prasidéjo 20

ménesiy trukes intensyviausias deryby etapas.

426 ,»Chronology of Iran s nuclear program®, http://www.nti.org/country-profiles/iran/nuclear/. JTO ST

Rezoliucijos 1737, 1747, 1803, 1929.
A27 e g e e o e,

Ahmedi-Nedzado prezidentavimo ménesiais. ,,Report claims secret US-Iran talks laid groundwork for
nuclear deal“. Associated Press, 2013 11 24. http://goo.gl/rwgNxo Zitréta 2015 12 28; Arshad Mohammed,
Parisa Hafezi, ,,U.S., Iran held secret talks on march to nuclear deal®“. Reuters, 2013 11 24.
http://goo.gl/3LiZ6] zitréta 2014 12 05.

*¥ 1) Visos 5 proc. urano atsargos bus arba paverstos urano oksidu arba jy sodrumas sumazintas. 2) nebus
instaliuota naujy centrifligy ar ruoSiamasi tokiai instaliacijai; 3) bus nutrauktas Sproc. Natanzo bazés ir 75
proc. Ferdovo bazés centrifigy darbas. Iranas uranui sodriniti nenaudos pagerinto modelio IR-2 centrifiigy;
4) Iranas nejdiegs jokios naujos urano sodrinimo ar branduolinio perdirbimo jrangos; 5) nebus gaminamas,
testuojamas ar panaudojamas kuras Arako branduolinéje gamykloje. Taip pat Iranas privalo pasidalyti
technine reaktoriaus informacija; 6) TATENA turi blti garantuotas pri¢jimas prie Natanzo ir Ferdovo
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Susitarimg pradéta vykdyti 2014 sausj. Vasario 18-20 d. derybininkai
susitiko Vienoje aptarti naujojo deryby etapo, kurio metu turéjo biiti pasiekti
ilgojo laikotarpio susitarimai. Galutine data buvo jvardyta 2014 m. lapkri¢io 24 d.,
taciau nepavykus pasiekti susitarimo nukelta j 2015 m. birzelio 30 d., o véliau — |
liepos 14 d., kuomet ir buvo pasiraSytas Jungtinis veiksmy planas.

Derybos laikomos baigtomis, taciau deryby Salys toliau derina veiksmus, o
Irano poderybinés pozicijos ir toliau kelia jtampas tarptautin¢je bendruomenéje,

tad i analize bus jtrauktas ir poderybnis laikotarpis.

1. Branduoliniy deryby klausimai khumaynistinio teisingumo diskurso

perspektyvoje

Pagrindinius neaiskumus, susijusius su branduolinémis derybomis, galima
iSreiksti trimis klausimais: 1) kodél Iranas taip atkakliai siekia teisés ] taikig
branduoling programa; 2) koks yra Irano vadovy pozitris i branduolinio ginklo
turéjimg ir panaudojima; 3) kodél Irano elgesys deryby metu yra nesuprantamas:
pasizymi kintanc¢ia nuomone, derybininky provokatyvumu, nenoru subalansuoti
derybas bendradarbiaujant kitose srityse. Iranas rizikuoja branduoliniu susitarimu,
remdamas radikalius judéjimus Chezbulah (Libane), Chamas (Palestinoje), Al-
Chusyun (Jemene).

Iskelti klausimai gali buti atsakyti per a) disertacijoje analizuotus
Khumayni teisingumo sampratos aspektus: islamo intereso (maslachat),

prieSinimosi priespaudai (zu/m, tam, kas prieSinga teisingumui), teisingumo kaip

baziy, taip pat jos turi biiti stebimos 24 h veikian¢iy kamery. TATENA taip pat turi galéti prieiti prie urano
kasykly ir centrifigy gamybos viety; 7) Iranas turi teikti TATENA informacija, susijusia su karine
branduolinés programos sritimi, remiantis Pridétiniu NPT protokolu. Sis susitarimas neapriboja Irano teisés
ir toliau gaminti branduolinei programai reikalingus komponentus, bet draudzia juos diegti.

Mainais | tai Iranui buvo pazadéta sumazinti sankcijas, tad Iranas turéty atgauti 7 mird. JAV doleriy
uzsaldyty 1ésy, bei pasizadéta neinicijuoti daugiau sankcijy. ,,Summary of Technical Understandings
Related to the Implementation of the Joint Plan of Action on the Islamic Republic of Iran’s Nuclear
Program®. Baltyjy rimy praneSimas, 2014 01 16.
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lygybés supratimo, teisingo karo, vadovo pozicijos ir drgsos, atstovaujant
teisinguma, fakyah (religiniy paziiiry slépima).

Branduoliniy deryby atvejis siejasi ne tik su bendrais teisingumo aspektais,
bet ir su b) konkreciomis Khumayni ir Khamene’i teisinémis nuomonémis (fatva,
dgs. futuva). Branduolinés derybos ijtraukia kelis papildomus itin konkrecius
klausimus: poziiirio | masinio naikinimo ginklus, i jy panaudojima, pozitrio ]

derybas ir sutarciy laikymasi.

1.1. Atkaklus taikios branduolinés programos siekis

Pirmasis klausimas atkreipia démesj ] neaiSkumg, kodé¢l Iranas taip
atkakliai siekia teisés ] taikig branduoling programa nepaisydamas sankcijy ir
tarptautings atskirties.

Iranas yra nafta ir dujomis turtinga valstybé, o papildomas energijos
resursas, nors ir padéty diversifikuoti energetinj sektoriy, vis délto neatperka tos
rizikos, kurig Iranas sau kelia tesdamas branduoling programg. Irano vadovai
patys pripazjsta branduolinés programos keliamg grésme: tarptauting atskirtj,
ekonomine recesija, Izraelio planus bombarduoti Irano branduolinius objektus
2010-2012 metais.

Nuo 2006 m. Jungtiniy Tauty Iranui taikomos sankcijos yra stipriai
pazeidusios Irano ekonomikg. Atskiras / papildomas sankcijas Iranui yra jvedusios
Rusija (kuro Busehro reaktoriui tiekimo), Kanada, Australija, Piety Kor¢ja,
Sveicarija, Japonija, Izraelis. Taip pat JAV ir Europos Sajunga. Jy sankcijos
nukreiptos prie§ Irano gamtiniy resursy (ypac naftos, dujy) ir naftos perdirbimo
eksportg, oro erdvés, kosming ir automobiliy industrija, banky sistemg ir Irano

galimybe prisijungti prie pasauliniy finansiniy tinkly.
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Vis délto Irano vadovai teigia, kad mokama kaing verta mokéti.* Kyla
klausimas, kokios gali biiti tokio atkaklumo priezastys.

Atsakant | §j klausimg reikia pabrézti, pirma, kad Irano tikslas, taip pat ir
branduoliniy deryby atveju, turi buti islamiskas. Tai reiskia, kad atstovaudamas
islamiska interesg (maslachat), Iranas atstovauja ne tik Irano interesg, bet ir
papildomai visos musulmony umat. T.y. jei kovojama uz lygias galimybes ar pries
tokios teisés priespauda, tai turi atneS$ti naudg visai umat. Khamene’i savo
puslapyje ivardija save ne tik kaip Irano Islamo Revoliucijos, bet ir musulmony
auksciausiajj lyder;.

Analizé parodé, kad wumat yra laikoma nusilpusia ir priklausoma nuo
Vakary. Tokia padétis, manoma, yra visy musulmonus iStikusiy negandy,
pradedant nuo Osmany imperijos padalijimo iki dabartinés suirutés Vidurio
Rytuose, Saltinis. Atstatyti jos stiprybe nereiSkia tik rekonstruoti dvasing stiprybe
susiejant religija ir politikg — laikoma, kad umat turi susigrazinti politing galia.

Antra, Iranas save mato kaip pavyzdj (umm al-kura (motininis kaimas))
musulmonams, kaip reikia atsikratyti priklausomybés nuo Vakary, nesielgti pagal
ju paliepima, pasiprieSinti priespauda kurian¢ioms jégoms ir taip atkurti
teisinguma.

Khamene’i pozitriu, Irano Islamo revoliucija ir revoliucijos tg¢simas
prieSinantis  didziyjy valstybiy jtakai Vidurio Rytuose yra islamiskojo
revaivalizmo regione katalizatorius.** 2014 m., minint imamo Khumayni 25-gsias
mirties metines, Khamene’i isreiské jsitikinimg, kad viso islamiSko pasaulio
jaunimas, naudodamasis naujausiomis technologijomis, zituri j Irang ir mokosi

L 43
Islamo Revoliucijos.

#% Khamene’i kreipimasis j Oro pajégas, 2006 02 07. Visos Ali Khamene’i kalbos, cituojamos toliau

darbe, yra i$ Sio tinklapio: The Center of Preserving and Publishing the Works of the Grand Ayatollah
Sayyid Ali Khamenei. http://english.khamenei.ir//index.php zitiréta 2015 02 08.

9 Khamene’i kreipimasis j darbininkus ir mokytojus, 2003 04 30.

! Khamene’i kalba 25-osioms Khumayni mirties metinéms paminéti, 2014 06 06.
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Dar daugiau — Irano auksciausiojo lyderio manymu, Irano likimas veikia
visa umat. Anot jo, ,bet kokia sékmé, pasiekta Irano, bus lygiai toks pat
pasiekimas ir garbé visai musulmony wumat. Lygiai taip, kaip bet kokia Zzala,
padaryta Irano islamiskai sistemai, paZeis viso islamo pasaulio interesus.“**

TreCia, tarptautinés bendruomenés spaudimas ir suvarzymai taikomi
branduolinei programai suprantami kaip priespauda galimybiy lygybei, t.y. kaip
neteisybés situacija.

Irano valdantieji nuolatos pabrézia, kad taiki Irano branduoliné programa,
kurios tikslas biity galimybé turéti branduoling energetikg ir 20 proc. sodrumo
urano iSsodrinimg medicininiam reaktoriui, yra Irano teisé, pirmiausia, 1]
technologing pazangg neatsiliekant nuo kity.

Iranas pasirasé Branduolinio ginklo neplatinimo sutartj (BGNS) dar 1968
m. liepos 1 d. kartu su kitomis 189 Salimis, i§ kuriy 5 jau turéjo branduolinj
ginklg. Sutartj apibiidina trys esminiai principai: branduoliniy ginkly neplatinimas,
nusiginklavimas ir teis¢ sodrinti urang taikiais tikslais. Sutarties salygos nurodo,
kad nebranduolinés valstybés negali siekti (ar priimti pagalbos pasigaminti)
branduoliniy ginkly, bei privalo informuoti TATENA apie visas turimas
branduolines medziagas.*’

BGNS nurodo | ,,nenuneigiamg teis¢ naudoti branduoling energija taikiais
tikslais. Atitinkamai, pagrindinis Irano argumentas ir principiné pozicija remiasi
bltent j sutartyje numatytg teise ir neatkreipia démesio i jos apribojimus.
Khamene’i pareiske, kad Irano ,,raudonoji linija* derybose yra Irano minéta teisé
sodrinti urana.**

Khamene’i supratimu, technologiné pazanga neatsilieckant nuo kity yra

vienas svarbiausiy Islamo Respublikos tiksly.*

2 Kreipimasis j uzsienio ir Irano sve&ius, 1999 06 02.

433 »Safeguards to Prevent Nuclear Proliferation®, World Nuclear Association, 2013 rugséjis. Pakartotiné
publikacija 2014 01 24.

44 Anshel Pfeffer, ,,Nuclear talks hit standstill as Iran demands right to enrich uranium, sanctions relief*,
Haaretz, 2013 11 22/25.

% Khamene’i kreipimasis j universitety profesirg ir akademinj elitg, 2005 10 13.
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Galimybiy lygybei mokslo srityje Khamene’i suteikia politines prasmes.
Jo kalbose nuolat pasikartoja motyvas apie mokslinés pazangos, ekonominio
savarankiSkumo ir politinés nepriklausomybés susiejimg. Jo nuomone, Irano
siekiamyb¢ turéty biiti moksliné ir technologiné pazanga, turinti suteikti visiSka
nepriklausomybe. Khamene’i zodziais: ,kolonialistinés Salys Zino, kad norint
iSlaikyti kitg Sali ekonomiskai ir politiSkai priklausomg reikia stabdyti jos
moksline pazanga.“*°

2013 m. Zenevos susitarime buvo jtvirtintas laikinas kompromisas: jame
neteigiama, kad Iranas turi teis¢ sodrinti, bet tiesiog konstatuojama, kad Iranas turi
teise 1 ,branduoling energetikg taikiais tikslais* ir iki tolimesniy susitarimy
leidziama atlikti kai kuriuos sodrinimo darbus®’. Dokumente buvo nurodyta, kad
ateityje ,,pasiektas ilgalaikis sprendimas suteiks Iranui teis¢ naudotis branduoline
energija taikiais tikslais, laikantis visy BGNS straipsniy. Sprendimas bus pasiektas
bendru sutarimu, kas bus vadinama sodrinimo programa, jos praktiniais
apribojimais ir programos skaidrumo priemonémis“.*® Minétas autorius Ray
Takeyh bei JAV valstybininkai, interpretuodami sutarties teiginius, teigia, kad
derybininkai vis tik nepripaZjsta Irano teisés j urano sodrinima.*’

2015 m. balandzio 2 d. ir liepos 14 d. paskutiniuose deryby etapuose,
ivykusiuose Lozanoje ir Vienoje, ilgojo laikotarpio susitarimai taip pat rodo, kad
Irano teisé sodrinti nepripazjstama. Mohsenas Milani, ,,Foreign Affairs* Zurnalo
apzvalgininkas, ,, Twitter* socialiniame tinkle iSplatino bendras kritines nuotaikas
atspindincig zinute; joje sakoma, kad ,,Irano branduoliné programa yra apkarpyta

iki centrifugy, kurios tegali gaminti branduolines morky sultis*. Pagal susitarimus,

% Khamene’i kreipimasis j universiteto profesiira ir akademinj elita, 2005 10 13; Khamene’i kreipimasis j
mokykly moksleivius, 2005 03 14.

7 Elias Groll, ,,Did the United States Just Grant Iran the Right to Enrich Uranium?“, Foreign Policy, 2013
11 24, http://foreignpolicy.com/2013/11/24/did-the-united-states-just-grant-iran-the-right-to-enrich-
uranium/ zitiréta 2015 02 02.

#% _Joint Plan of Action®, Europos Sajungos pranesimas, 2013 11 24/28.

49 Mark Landler, ,,Kerry Defends Nuclear Pact With Iran“, New York Times, 2013 11 25.
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Irano galimybés sodrinti urang yra apkarpytos iki tokio lygmens, kad Iranui
leidziama tik eksperimentuoti.

Tai kartu reiskia, kad Iranui suteikiama galimybé neatsilikti branduoliniy
technologijy srityje, kg Irano atstovai sugebé¢jo jvertinti kaip jiems suteiktas lygias
galimybes su kitomis tautomis. Susitarimas Irane vertinamas teigiamai vien dél to,
kad jis geresnis nei buvo tikétasi. Pirminiai reikalavimai, anot Irano uzsienio
reikaly ministro Muchamedo Dzavad Zarifo, buvo visiskai iSmontuoti visg urano
sodrinimo baze¢ Natanze bei ,,uzbetonuoti Arako sunkiojo vandens reaktoriq“‘mo,

Priespaudg lygioms galimybéms, t.y. teisingumui, Iranas jzvelgia ir kitais
atvejais. Ali Khamene’i piktinosi: “Amerika yra uz tukstanéiy kilometry nuo
Persy ilankos, vis tik jlankoje vykdo karines pratybas, taciau jei Iranas pradeda su
valstybés saugumu susijusias pratybas, jie ima garsiai protestuoti ir prakalba apie
naujas sankcijas”.**!

Tad galima konstatuoti, kad Irano kova uz jam priklausancig teis¢ sodrinti
urang taikiais tikslais, kurig igijo pasiraSydamas BGNS, ir vykdyti tyrimus
iSvengiant technologinio atsilikimo yra pasiprieSinimo priespaudai (zu/m) iSraiska.

Pasipriesinimo tema buvo plaiai i3analizuota darbe. Cia norisi pasakyti,
kad didziyjy valstybiy noras spresti kam suteikti teise, o kam ji nepriklauso, t.y.
taikomi dvigubi standartai, neabejotinai yra laikoma priespaudos silpnesnéms
tautoms forma.

Anot Khamene’i, tai, ko JAV tikisi i§ Irano, yra paklusimas ir pasidavimas
jos hegemonijai — ,tai yra tikrasis motyvas, slypintis uz nerimo dél masinio
naikinimo ginkly gamybos, zmogaus teisiy pazeidimy ir demokratijos trikumo

Irane“442

. Kitoje kalboje Khamene’i teigia, kad ,,JJAV yra prieSiska Iranui dél
islamiskos jo politinés sistemos ir dél to, kad islamiSkas identitetas vercia Irang

prieSintis priespaudai, dominavimui, diktatiirai ir politinei, ekonominei ir

*9 Per nacionaling Irano televizija 2015 04 04 transliuotas Dzavado M. Zarifo pasisakymas.

“Sam Wilkin, “Iran's leader says U.S. still hostile after nuclear deal”, Reuters, 2016 03 20,
http://www.reuters.com/article/us-iran-politics-newyear-idUSKCNOWMO07Q, zitréta 2016 03 21.

#2 Khamene’i kreipimasis | Sahid Behesti universiteto studentus, 2003 05 12/14.
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kultdrinei priklausomybei nuo kity.«**

Kitaip, tariant JAV prieSiSkumg lemia tai,
kad Iranas supranta ir viesai diskredituoja JAV deklaruojamus grazius tikslus.

Iranas siekia sukurti precedenta tokiai nelygybei jveikti. Net ir taikios
branduolinés programos turéjimas sustiprinty Irano pozicijas ir bty pavyzdys
umat, kad jmanoma paveikti didzigsias priespauda ir nelygybe propaguojancias
valstybes.

Irano atkaklumas siekti branduolinés programos gali biiti aiSkinamas ir tuo,
kad neinanti ;| kompromisus kova prie$ priespaudg ir teisiy apribojima ar atémima
yra laikoma vertinga.

Irano visuomenéje jauCiamas nepasitenkinimas ir girdisi priekaiSty
vyriausybei, nenusileidzian¢iai tarptautinés bendruomenés reikalavimams. Vis
délto, kaip buvo pastebéta analizé¢je, zmoniy materialiniai poreikiai yra
nuvertinami lyginant su maslachat — islamisku interesu iSlaikyti islamiska politine
sistemg su pagrindinémis principinémis pozicijomis, garantuojan¢iomis teisingg
sistemg. Irano vadovai skatina Zzmones biti kantrius ir nepasiduoti didziyjy galiy
diktatui.

Idomu tai, kad Khamene’i sankcijy kuriamas pasekmes netgi sugebéjo
paversti naudingomis ir konstruktyviomis. Anot Khamene’i, sankcijos moko Irang
pasikliauti savimi ir biti nepriklausomu nuo hegemonijy:

»Kai kitos valstybés jvedé¢ sankcijas Islamo Respublikai, imamas

Khumayni dziaugési ir pasveikino §j sprendimg. Imamo reakcija buvo

reikSminga, nes Irano zmonés ryztingai atsisuko j savo turimus iSteklius ir

atsistojo ant kojy (...). Siandien kitos $alys toliau gasdina jvesti sankcijas

Islamo Respublikai. Taciau situacija néra pakitusi, sankcijos neturés jokio

nakinamo poveikio valstybei ir tautai.«***

2014 m. vienoje savo kalby Khamene’i tvirtino, kad nepaisant sankcijy

Irano mokslinis ir technologinis progresas 13 karty virSija pasaulio progreso

*3 Khamene’i kreipimasis j Sahid Behesti universiteto studentus, 2003 05 28.
#¥ Khamene’i kalba Komo gyventojams, 2006 01 09.
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vidurkj. Toje pat kalboje jis tvirtino, kad islamiska sistema, kurig jis vadina
religine demokratija, neabejotinai ir lémé tokius rezultatus, pasiekiamus net
priespaudos salygomis.**

Kitaip tariant, Irano auksciausiasis lyderis ideologizavo sunkumus,
susijusius su teisés j branduolinés programg jgijimu. Khamene’i akcentavo, kad
»teisés negali biiti jgytos jy prasant. Jei tauta nusizemina, atsitraukia ar parodo
lankstuma, arogantiskos galios taps dar didesne grésme tokiai tautai“.*® Anot
Khamene’i, teisinga vyriausybé turi laikytis ,,j teisingumg orientuotos politikos®,
tokios kaip prieSstata su JAV ir Izraeliu, ir nepaisyti politinés ir ekonominés to
kainos. Jo zodziais, ,reikia rinktis pralaiméjimg, o ne pergale, pasiekta per
neteisinguma ir priespauda [sau patiems]“*"’.

Buvo minéta, kad Khamene’i, atsakydamas j klausima, kodél Iranas laikosi
tokios atkaklios pozicijos taikios branduolinés programos iSsaugojimo klausimu,
teigia, kad tarptautinés bendruomenés spaudimas ir sankcijos yra kaina, kurig
,verta mokeéti uz nepriklausomybe, nacionalinj suverenitet ir i§diduma“***. Si jo
pozicija visiSkai atitinka Khumayni supratimg apie teisinguma ir jo gynimo

kastus.

1.2. Irano poZiiiris | branduolinio ginklo turéjimg ir panaudojimgq

Antrasis klausimas iSreiSkia neaiSkuma, kokia yra Irano valdanciyjy
nuomon¢ del branduolinio ginklo turé¢jimo.

IS Vakary perspektyvos Irano tiksly vertinimas remiasi substantyviomis
prielaidomis, kad Iranas siekia branduolinio ginklo. Vienas reprezentatyviausiy

tyrimy, kuriuose remiamasi realizmo prielaidomis, yra Jameso Sebeniuso ir

5 Khamene’i kalba 25-osioms Imamo Khumayni mirties metinéms paminéti, 2014 06 06.

46 »lran Leader: Won’t Beg for Nuke Power®. Business Week, 2007 birzelis. I§ Karim Sadzadpour, 16.
*7 Khamene’i kalba Imamo Huseino gimimo dienos proga, 2008 09 21.

¥ Khamene’i kalba Imamo Huseino gimimo dienos proga, 2008 09 21.
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Michaelio Singho studija.**

Autoriai teigia, kad tai, ko Iranas nori, yra
branduolinis ginklas, ar tiksliau — ,didelis branduoliniy ginkly arsenalas®.
Sebeniusas ir Singhas tokj Irano galimg tikslg savo diagramose jvardija kaip
labiausiai iranietiSkg Irano politikos pasekme. Jy analizé remiasi ne surinktais
duomenimis, o prielaida, kad valstybés galia remiasi tokio ginklo turé¢jimu, tad
kiekvienos valstybés, esancios tokioje situacijoje kaip Iranas, racionalus
pasirinkimas yra jj jgyti.

Irano auksciausiasis lyderis ne kartg yra kalbéjes, kad Irano pareiga yra
apsiginti ir apginti umat. Toks tikslas nattiraliai yra siejamas su karine galia. Pats
Khamene’i yra pasakes: ,,Biiti apsirtipinus galia yra iSmokta pamoka, kuri siejasi
su tikéjimu Mahdi. Laukiamas teisingumas, Mahdi teisingumas, skirtas visam
pasauliui, negali buti pasiektas jtikin¢jimu ir pamokslavimu; teisingumo siekis
reikalauja, kad teisingi ir teislis zmonés turéty galios atremti prieSus. Dievo
prana$ai pamokslavo Zzmonéms, bet kartu jie buvo apsiginklave“*’. Si pozicija
atitinka Khumayni turétg tiksla suteikti politing galig umat.

Galima spéti, kad dabartiné Irano vadovybé¢ branduolinés programos
vykdyma (kuomet yra jtariami kariniai jos tikslai) ar netgi tiesiog Irano
ambicingumg laiko politinés galios Saltiniu, nes tai atgraso prieSininkus nuo
puolimo. Tokig logika galima matyti valstybininky komentaruose. Sakykime,
hodzat al-islam Saidi (Khamene’i atstovas Revoliucijos Sargy pajégose) daznai
cituojamas savaitiniame Revoliucijos sargy laikrastyje Sobh-e Sadegh kaip sakes,
kad branduoliné programa ,,paveréia Irana dominuojandia galia regione*. **'

Irano  mahdininkai  (,,Rayehe-ye = Khos-e = Khedmat* judéjimas,
vadovaujamas ayatulah Mesbah Yazdi), Sivo atveju, hodzat al-islam Mohsenas

Gharavianas teigé Ma'refat, kad ,,atgrasinimo galia nepriklauso tik didziosioms

valstybéms, bet ir kitoms valstybéms®, anot Gharaviano, jis remiasi Kuranu,

9 James Sebenius, Michael K. Singh, ,.Is a Nuclear Deal with Iran Possible?: An Analytical Framework
for the Iran Nuclear Negotiations®, International Security 37 (3), 2012, 52-91.

0 Khamene’i internetinis puslapis, 2006 01 30.

! Sobh-e Sadegh, 2007 04 16; Islamic Republic of Iran Radio, 2001 12 14.
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kuriame sakoma, kad ,.tikintieji ir musulmony tauta turi jgyti maksimalig galig ir
galéti atgrasinti religijos ir zmonijos priesus: ,,(...) prie§ juos paruoskite savo
stiprybe, kuri prilygty jisy galiai, bei eiklius karo zirgus tam, kad smogtuméte
terorui, esan¢iam Dievo ir jiisy priesy Sirdyse“*”.

Zinant tokig pozicija, atkaklus Irano siekis testi branduoling programa gali
biti siejamas su branduolinio ginklo programa. Viena vertus, i§ daugelio
pasisakymy atrodo, kad tam tikri, su mahdininky judéjimu susije politikai, noréty
turéti branduolinj ginklg atgrasymo tikslais. Kita vertus, auk$c¢iausiasis lyderis yra
iSleides fatva, kurioje sakoma, kad gaminti ir panaudoti branduolinius ginklus
musulmonams yra draudziama. ***

Anot ayatulah Emami KaSani (Eksperty Asambléjos nario ir Teherano
penktadienio pamaldy vadovo), tai, kad Khamene’i i§leido tokia fatvg,** reiskia,
kad sunaikinti kita tauta, jei to nereikalauja biitina gynyba, yra draudziama.*”

Dabartinis prezidentas Chasanas Rouchani, tuomet buves AuksSc¢iausios
nacionalinio saugumo tarybos vadovas, aiSkindamas tokio teisinio dokumento
galig, teigé, kad ,kai Irano lyderis iSleidzia fatvg, tai reiSkia, kad Salis duoda
politine, religing ir ideologing garantija, kad branduolinio ginklo gamyba nebus
vykdoma“**®. 2005 m. birzelio 5 d. sakydamas kalba jis dar karta pazyméjo, kad jo
Salies saugumo strategija nesiejama su branduolinio ginklo tur¢jimu ar
panaudojimu ir kad tokio ginklo turéjimas prieStarauja religiniams principams,

kuriy yra laikomasi.*’

432 Kuranas, 8:60.

32004 m. Khamene’i i§leista fatva buvo cituojama oficialiame Irano Islamos Respublikos pranesime,
skaitomame TATENA susitikime 2005 08 10, Vienoje. Mehr News Agency, 2005 09 10.
http://www.fas.org/nuke/guide/iran/nuke/mehr080905.html, zitréta 2012 12 10.

% Aukiciausiojo lyderio idleista fatva jgauna ne tik jstatymo galia, bet ir yra kiekvieno tikin&iojo pareiga
yra prisideéti prie jos vykdymo.

43 Tslam Forbids Nuclear Weapons: Tehran Friday Prayer leader*. ICGA, 2007 11 10.
http://icga.blogspot.com/2007/11/islam-forbids-nuclear-weapons-tehran.html, Zitiréta 2012 12 05.

8 R ouchani interviu Irano nacionalinei televizijai, 2005 02 08.

#7 Iran’s security strategy contradicts WMD possession: official®, Xinhua News Agency, 2005 06 05.
http://news.xinhuanet.com/english/2005-06/05/content 3048610.htm zitaréta 2012 12 10.
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Vis délto, svarstant, jei Irano valdanciyjy pasisakymai téra fakyah ir tikri
tikslai yra slepiami tarptautinio spaudimo akivaizdoje, ir Iranas, jausdamas
iSlikimo grésme, siekia jgyti branduolinj ginkla, kyla klausimai, ar jis biity
naudojamas tik atgrasinti, ar valdantieji Irang ryztysi ji panaudoti; kokios islamo
teisinés nuostatos reglamentuoja tokius pasirinkimus.

2006 m. hodzat al-islam Gharavianas (vieno jtakingiausiy Irano ayatulah
Mesbaho Yazdi Salininkas; Gharaviano titulas neleisty turéti tokios savo pozicijos,
todél tikétina, kad jis seka (pagal taklyd tradicija) Yazdi idztihadu) vieai
prasitare, kad ,,branduoliniai masinio naikinimo ginklai turéty biiti naudojami
kerstui“ ir kad ,néra jokiy religiniy apribojimy tam, kad tokie ginklai biity
naudojami ker$tui“*®. Disertacijos tekste buvo minéta, kad $y’itai neturi teisés
pulti, tik duoti atsakg ir gintis, dé¢l to hodZat al-islam pastabos yra pateisinancios
tik atpilda. Tiesa, véliau jis paneigé savo zodzius. Vis délto tokio tipo pasisakymy
buta ir daugiau, tad, tikétina, jie buvo susij¢ su mahdininky pozicija Siuo
klausimu.

Mahdininkams artimas valstybinis dienrastis ,,Hamayat* iSspausdino
zinute, kurioje buvo kalbama apie pasiruodima pasaulio valdymui.*” Tekste buvo
minimas Mahdi sugrjzimas. Jau buvo minéta, kad tokio tipo pasisakymai buvo
ypa¢ biidingi Mesbaho Yazdi sekéjui buvusiam Irano prezidentui Ahmedi-
Nedzadui. Ahmedi-Nedzado atsidavimas Mahdi grizimo idéjai visuomet

460 del to

nuskambédavo kartu su grasinimais sunaikinti Izraelio vyriausybe
dazniausiai biidavo pastebimas uzsienio Ziniasklaidos.

Sakykime, ayatulah Mohammadas Reza Tavasoli (buves Tikslingumo
Tarybos narys ir buves Khumayni administracijos vadovas), komentuodamas
agresyvius Ahmedi-Nedzado pasisakymus Izraelio atzvilgiu, prasitaré, kad ,,mes

visi taip galvojam, bet nereikia to atskleisti“. Buves Irano prezidentas pragmatikas

8 JRNA, 2006 02 14; Rooz, 2006 02 14.
% Hemayat, 2006 01 07.
0 Financial Times, 2008 05 30.
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Khatami taip pat kreipési | Ahmedi-Nedzadg, sakydamas: ,,(...) nereikia kalbéti
apie tokius dalykus, kurie gali ekonomiskai ir politiskai mums pakenkti“*'. Tad
Ahmedi-Nedzadas buvo kaltinamas diskretiSkumo trikumu, kas neramina, nes
gali reiksti, jog Irano strategija gali ar galéjo jtraukti kerSta branduoliniu ginklu.

Nuo 2013 m. naujasis Irano prezidentas Chasanas Rouchani (buvgs Irano
branduoliniy deryby derybininkas prieS Ahmedi-Nedzado prezidentavimg ir
Auksciausiojo saugumo tarybos narys) apibtidino Ahmedi-Nedzado mahdistinius
sentimentus kaip ,,prietaringus® ir ,Sarlatanistinius®, o jo S$alininkus iSdriso
pavadinti ,,pasiklydusiy vaiky gauja“*®*.

Akivaizdu, kad dabartinio prezidento pozicija apokaliptiniy salygy
suktirimo klausimu tam, kad sugrizty Mahdi, yra kitokia nei buvusio prezidento.
Khamene’i taip pat pasaké kalba, kurioje buvo tvirtinama, kad Iranas nevykdys

3 Turbiit negalima abejoti, kad Iranas, pasitaikius

agresijos prie$ jokig tauta.
progai, siekty nuversti Izraelio vyriausybe. Tokj teiginj gali patvirtinti Chesbullah
apmokymai. Vis délto galima abejoti, kad branduolinis ginklas galéty biti kovos
priemon¢. Toks teiginys atsiremia ne tik j pasitik¢jimg Khamene’i fatva bei
Khumayni jtvirtinta nuostata, kad fakyah Irane nebegali buti praktikuojama, ar |
naujojo prezidento nuosaikias paziiiras, bet ir tai, kad masinio naikinimo ginkly
panaudojimas yra nesuderinamas su teisingo karo islame reikalavimais.

Verta paminéti vieng pirmojo Irano auksciausiojo lyderio sprendima,
priimtg vykstant karui tarp Irano ir Irako. Irano—Irako karo metu (1980-1988)
Irakas, pazeisdamas Cheminio ginklo konvensija, kuria draudziamas cheminio
ginklo kiirimas, gamyba, laikymas ir naudojimas, panaudojo ji prie$ Irano karius ir
civilius. Khumayni priémé sprendimg neatsakyti Irakui chemine ataka (cheminj

ginklg Iranas turéjo, bet buvo ratifikaves Cheminio ginklo konvencijg). Khumayni

teigimu, taip elgtis bity neislamiska. Sis precedentas cituojamas islamo

1 Shargh, 2005 10 31.

“? Farda News, 2008 02 19.

463 Iran: Is There a Way Out of the Nuclear Impasse®. International Crisis Group Middle East Report No.
51,2006 02 23.
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seminarijose kaip pavyzdinio elgesio etalonas, visiSkai jvykdantis Dievo valig su
priesu elgtis teisingai, net jei Sis nerodo teisingo elgesio.

Imamo Ali ibn Abi Talibo tradicijoje, kuria labiausiai rémesi Khumayni
politikos teorija, ,,Nahdz al-Balagha* chadyse sakoma, kad per apgulti Ali
nusprendé neuznuodyti vandens ir neuzdaryti jo tiekimo j prieSo miesta, nors tuo
metu Arabijoje tai buvo nuolatiné misiy praktika. Nors PranaSas niekada
nenuodydavo vandens, bet buvo jj uzdares Badro miisio metu.

Teisingas elgesys su priesu net tada, kai jo elgesys nepasizymi teisingumu,
minimas Irano Konstitucijoje ir Khumayni kalbose.

Branduoliniy ginkly panaudojimas siejasi, pirma, su ribotomis taikiniy
pasirinkimo pagal islamo teis¢ galimybémis bei, antra, su islamiSkomis sutarciy
laikymosi nuostatomis.

Branduoliniy ginkly panaudojimo pasekmeé yra didelis kiekis auky, kuriy
rinktis nejmanoma. I§ esmés toks sprendimas Sy’izme néra priimtinas.

Khamene’i savo kalbose ulamos auditorijai daug démesio skyré ne tik
teroristiniy grupuoCiy ideologijai (fakfir ~doktrinos krypciai pries kitus
musulmonus), bet ir pasirinktoms priemonéms pasmerkti. ,, Takfiri” konferencijoje
jis citavo Kurano 60 suros, 8 ir 9 istaras. Jose sakoma, kad su priesais privaloma
elgtis teisingai. Anot auks$Ciausiojo lyderio, visos priemonés, kurios trukdo
atsizvelgti 1 Zmones ar késinamasi prie§ moterj, vaika, seng ar nerodantj agresijos
7mogy, arba nesuteikia galimybés priesui pasiduoti, yra netinkamos.** Tad
netinkami yra ir branduoliniai ginklai.

Sy’izme priesas suprantamas kitaip nei vahabi ar salafi tradicijose,
pateisinanciose teroristinius iSpuolius prie§ atsimetusiomis nuo islamo (kafir)
paskelbtas Zmoniy grupes.

Dvi ankstyvosios islamo teologinés mokyklos murdzitai ir kharidzitai

poziiirio | takfir doktring atzvilgiu atstovauja dvi prieStaringas stovyklas, kokius

44 Khamene’i kalba tarptautiniame suvaziavime ,,Extremist and Takfiri Orientations from the Viewpoint

of Islamic Scholars®, 2014 11 25, https://www.youtube.com/watch?v=bo9p2cNChKA, zitiréta 2015 05 31.

175



zmones ar jy grupe galima paskelbti kafir (dgs. kufar) ir pries juos kovoti.
MurdzZity teigimu, visi, kas save vadina musulmonais, turéty buti tokiais ir
laikomi, o musulmony prievarta prie§ musulmonus nepateisinama. Kharidzity
perspektyva priesinga: visi, kas yra nuodémingi, yra atsimete nuo islamo ir atskirti
nuo bendruomenés kaip kuffar.

Takfir doktrina sunity hanbali teisinéje mokykloje evoliucionavo. Hanbali
teisinei mokyklai priklausancioje Vahabi tradicijoje (Saudo Arabijoje
praktikuojama tradicija) kafir kategorija buvo pradéta taikyti visiems, kas islama
suprato kitaip, taip pat — ir nemusulmonams (nemusulmonai buvo suprantami kaip
atsimete nuo islamo, nes vahabi prielaida rémési tuo, kad visi Zmonés gimsta
musulmonais). Kova prie§ tokius zmones ir bendruomenes yra pateisinama. Vis
délto taip mananciy ir nesilaikanciy karo teisés islame taisykliy (nelegitimu kovoti
prie§ moteris, vaikus, senius, pasiduodancius, sutinkancius atsiversti j islamg ar
bent jau priimti islamiska politing tvarka ir mokéti mokescius) negalima tapatinti
su Sy’itais ar Irano politiniu elitu. Itano Sy’itai laikosi kardo dzZihado teisés, taip
pat, budami mu 'tazele, turi artima pozitrj murdzity teologinei mokyklai, t.y. itin
nuosaikig pozicija takfir doktrinos atzvilgiu. Manoma, kad net ir didziausi
nusidé¢jéliai negali buti vadinami tikinciaisiais, bet ir negali buti laikomi kufar.

Antrasis pasteb¢jimas buty, kad islame privaloma laikytis susitarimy.
Imamo Ali tradicijoje ,,Nahdz al-Balagha* sakoma, kad sutarties negalima
sulauzyti net ir dél atsiradusios dilemos.*” Susitarimo esmé yra jos laikymasis:
taip parodoma, kad nebitinai esama draugais, bet, Siuo atveju, kad Iranu galima
pasitiketi*®. Taip pat sutartis nickada negali paZeisti islamidky vertybiy ir
sudaroma tik tuo atveju, jei nejteisinamas dominavimas®’ ir jei sutartis
nepazeidzia islamisky interesy (maslachat). Buvo minéta, kad Iranas BGNS

pasiras¢ prie§ tapdamas Islamo Respublika. Tame esama tam tikro pavojaus, nes

465
466
467

Haghighat, Mabani-e andise-ye siasi dar eslam, 136.
Haghighat, Mabani-e andise-ye siasi dar eslam, 133.
Haghighat, Mabani-e andise-ye siasi dar eslam, 129.

176



Irano valdantieji daznai pabrézia, kad Irano istorija prasidéjo nuo 1979 mety. Tad
BGNS galéty buti laikoma pazeidziancia islamiSkus interesus. Vis délto i
derybininky pozicijy galima spresti, kad Iranas kalba apie savo teises
neperzengdamas sutarties riby.

Balandzio 2 d. preliminariame ilgojo laikotarpio susitarime Iranas sutinka,
kad TATENA galés laisvai prieiti prie visy Irano branduoliniy objekty, o
inspektoriai 25 metus stebés Irano branduolinés programos apriipinimo tinklus.
Pasteb¢jus neleistinus Irano veiksmus, sankcijy panaikinimas bus atSauktas. Toks
sutikimas nurodo Irano pasiryzima laikytis tiek Sio, tiek kity susitarimy — BGNS ir

Cheminio ginklo draudimo konvencijos.

1. 3. Irano derybininky elgsena ir Irano nenoras bendradarbiauti

Iranas turi nejprasta diplomatine kalba, kurig pats Iranas vadina tiesos
sakymu. Jis taip pat aktyviai pasisako uz teisingos pasaulio tvarkos formavima.
Net jei Irano tikslais ir galimybémis paveikti Vakary valstybiy sauguma biity
galima abejoti, [rano retorika yra paskatinusi neigiamg ir atsargy poziiirj i Sig Salj.

Galima manyti, kad Irano derybininky tiesmukumas, drasis, diplomatinio
mandagumo ribas perzengiantys pasisakymai ir kaltinimai — privaloma
bendruomenés vadovy dragsos projekcija. Analizé parodé, kad teisingumo
atstovavimas neturi buti lydimas baimés ar gédos. Khumayni mané, kad jkiirus
Islamo Respublika takyah i$vis nebeturi biiti naudojama. Anot jo, politiné galia
turi pakeisti §j nutyléjimo ir tiesos slépimo principa. Drasa taip pat yra indikacija
to, kad Iranas supranta, jog susitarimas reikalingas ne tik Iranui, bet ir
derybininkams. Khamene’i yra pabrézes, kad didziosios valstybés supranta, jog be

Irano pagalbos jos negali dirbti Vidurio Rytuose.**®

8 Khamene’i kreipimasis j Irano zmones, 2006-12-13.
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Pastebétina ir tai, kad Irano pasisakymai neretai kinta. Tai dazniausiai
sutampa su derybininky kaita. Sakykime, Ahmedi-Nedzadas pagrindinj
pragmatisky paziiiry derybininkg Ali Laridzani pakeité atsidavusiu mahdininku
Saidu Dzalili.*”® Tokioje situacijoje blogiausia tai, kad buvo anuliuoti kai kurie
ankséiau suderéti dalykai. Siuo atveju nauja pozicija turéjo nauji derybininkai, bet
savo pozicijas keiCia ir tie patys derybininkai. Toks nepastovumas derybose rodo
Irano galios centry jtampas ir nesutarimus. Kiekviena Irano politikos grupé —
radikalis mahdininkai, konservatyvesniy paziiry Khamene’i Salininkai,
nuosaikesniy paziiiry pragmatikai ar reformistai — turi savo galios kanalus, kuriais
naudojasi, ir tai atsispindi vykstant deryboms.

Vis tik daugiausiai neaiSkumy kilo tuomet, kai vykstant deryboms Irano
aukSciausiasis lyderis savo kalbose demonstratyviai pabrézdavo ir tokios pozicijos
laikosi iki §iol, kad derybas jis sieja tik su branduolinés programos klausimu ir kad
Iranas nebendradarbiaus su didziosiomis valstybémis kitose politinése srityse,
nors Irano geronoriSkumas galéty wuztikrinti derybininky pasitikéjimg ir
palankesnius Iranui deryby rezultatus. Nors Vakarai tikéjosi, kad derybos gali
susvelninti Irano pozicijas kitose srityse, to neatsitiko.

Paskutinis Irano atsisakymas prisijungti prie koalicijos, kovojancios prie$
ISIS, buvo vargiai suprastas. Iranas pasiryzo atskirai nuo koalicijos prie$ ISIS
vykdyti oro antskrydzius. Siuo atveju tikétina, kad Iranas demonstruoja
nebendradarbiavimo su priespaudg propaguojan¢iomis jegomis nuostatg.

Khamene’i nebendradarbiavimg su JAV dar prie§s keleta mety laiké i$
Khumayni paveldéta nuostata. Jo Zodziais, konfliktas ir konfrontacija su JAV yra
normalu ir nei§vengiama.*”’

Barakas Obama, tapes JAV prezidentu, net kelis kartus laiskais kreipési |
Khamene’i dél bendradarbiavimo galimybiy atnaujinimo. Tafiau Khamene‘i

vieSuose praneSimuose tokius kreipimusis jvertino ciniSkai sakydamas, kad

4 Farda News, 2007 10 25; Ansar News, 2007 10 25; Iran Diplomacy, 2007 10 23.
0 Khamene’i kreipimasis j Sahid Behesti universiteto studentus, Teheranas, 2003 05 12.
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,pirmiausia, Vasingtonas turi pakeisti savo elgsena: atSaukti sankcijas, nutraukti
Irano 1€y uzSaldyma, atsisakyti paramos Izraelio rezimui ir nebekritikuoti Irano®.

Anot Khamene’i, bendradarbiavimas su priespauda propaguojanciomis
jéegomis gali duoti tik priespauda. Kreipdamasis j Sahid Behesti universiteto
Teherane studentus, Khamene’i pabréze, kad bet koks bendradarbiavimas su
arogantiSkomis jégomis baigiasi vis auganciais jy reikalavimais: pirmiausia, jos
liepia pripazinti nelegitimius rezimus (jis referuoja j Izraelj), tuomet privercia
nevadinti Salies Konstitucijos islamiSka. Jos niekada neatsitraukia ir priverca
pamazu atsisakyti visy vertybiy ir principy.*”' Anot Khamene’i, Vasingtono
ideologinis tikslas yra susigrazinti $aho laiky Seimininko-pavaldinio santykj su
Iranu.*"?

ISimtis gali biiti taikoma tik tada, jei pasirodo, kad Iranui ir, atitinkamai,
Palestinai ir kitiems priespaudoje gyvenantiesiems Irano bendradarbiavimas gali
padéti. Khamene’i zodziais, tg diena, kai santykiai su Amerika pasirodys naudingi
Iranui, Iranas bus pirmasis, kuris juos jtvirtins.*”

Tokia situacija buvo susidariusi 2007 m. geguze, kuomet Khamene’i pritaré
galimam dialogui tarp Irano ir JAV dél Irako stabilizavimo. Vis délto tuo paciu jis
paneigé bet kokius Irano uzsienio politikos pokyCius ir nuosaikaus
bendradarbiavimo galimybes.*’* Tokia pat tendencija buvo jaugiama ir 2015 m.
prasid¢jus tiesioginéms JAV ir Irano deryboms dé¢l branduolinés programos.
Iranas stengiasi jsitraukti j bendradarbiavimo santykius tik tiek, kiek to
neiSvengiamai reikalauja esama situacija.

Khamene’i liepos 18 d. kalboje po susitarimo pareiske, kad JAV politika
regione 180 laipsniy skiriasi nuo Irano tiksly, kad Irano bendradarbiavimas su
»arogantiska galia“ JAV yra negalimas ir Iranas nesiderés ir nesitars dél jokiy kity

pasauliniy ar regioniniy klausimy. Taip pat jis pabréze, kad Iranas ir toliau rems
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Khamene’i kreipimasis j Sahid Behesti universiteto studentus, Teheranas, 2003 05 28.
Khamene’i kreipimasis | Komo gyventojus, 2005 01 08.

Khamene’i kreipimasis ] Yazdo studentus, 2008 01 03.

41 gssociated Press, 2007 05 16.
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radikalius regiono judéjimus (Chezbulah, Chamas), kuriuos smerkia Vakarai.
Khamene’i kalba buvo palydéta skandavimu ,mirtis Amerikai* ir ,,mirtis
Izraeliui®.

Nenoro bendradarbiauti su Vakarais motyvg Khamene’i atskleidé daugelyje

savo paskutiniy mety kalby.*”

Khamene’i teigimu, ISIS ir kitos teroristinés
organizacijos yra sukurtos JAV ir Izraelio iniciatyva. Sios valstybés finansuoja ir
remia takfir orientacijos kaitg. Anot Khamene’i, fakfir turéty biiti nukreiptas pries
islamo priesus, t. y. prie§ Izraelj ir JAV, bet dabar musulmonai kovoja pries savus
musulmonus. Tad Khamene’i nuomone, JAV ir Izraelio bei jy sgjungininkiy kova
prie§ ISIS yra apsimestiné, ir Iranas nenori prisidéti prie tokio projekto.

Lietuvoje lankesis Irano ambasadorius Lenkijoje Raminas Mehmanparastas
susitikime su Lietuvoje gyvenanciais iranie€iais ir kitais interesantais pamingjo,
kad Iranas vél gauna informacija, kad JAV oro pajégos j ISIS valdomas teritorijas
iSmeta ginkly krovinius, skirtus tolimesnei ISIS kovai. Taip pat jis uzsiminé apie
JAV paramg Al-Kaedai Jemene.

Tad Irano nenoras bendradarbiauti turi du Saltinius: vienas susijes su
nenoru bendradarbiauti su neteisingomis galiomis, kuriy neigiamg jvaizdj pradéjo
kurti Khumayni, o sekant jo tradicija Sis jvaizdis yra nuolatos palaikomas, antras —
su nepasitikéjimu Vakary valstybémis. Irano lyderio pozicija Vakary Saliy
atzvilgiu yra ne vien pagrista ideologija, bet ir Siandienine jtempta tarptautiniy

santykiy situacija.

2. Didziuju valstybiy politikos poveikis Irano uZsienio politikai

Disertacijoje Khumayni teisingumo samprata buvo pristatyta kaip vienas

svarbiausiy Irano uzsienio politikos $altiniy, t. y. vidinis faktorius — id€¢jos — buvo

7 Khamene’i kalba tarptautiniame suvaziame ,,Ekstremistai ir takfir orientacija i§ islamo mokslininky

perspektyvos®, 2014 lapkritis; Khamene’i kalba 25-osioms Khumayni mirties metinéms paminéti,
2014 06 06; Khamene’i kalba 26-osioms Khumayni mirties metinéms paminéti, 2015 06 06; Khamene’i
kalba Eksperty Tarybos susitikime, 2015 04 12.
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jvertintos kaip darancios didziausig jtaka Irano uZzsienio politikos pobudziui, o
Irano uzsienio politika jvertinta kaip ideologizuota ir maziau priklausanti nuo kity
valstybiy pozicijy. Kartu tyrimas parod¢, kad religinés nuostatos yra ar bent turéty
biiti lankscios laiko ir vietos salygy atzvilgiu, tad, nattralu, jog Iranas negali biiti
nejautrus tarptautiniams santykiams, nors $is lankstumas ir yra apribotas islamiSky
interesy (maslachat), kurie niekada nepriestarauja teisingumui.

Reikia pastebéti, kad pats faktas, jog Iranas jsitrauké j derybas dél
branduolinés programos, rodo, kad Irano auks$ciausiasis lyderis tur¢jo jzvelgti
islamiska interesg paZeisti nebendradarbiavimo su Vakarais, ypa¢ su JAV,
principing pozicijg. Irano Islamo revoliucija i§ esmeés vyko remiantis logika, kad
Iranas yra silpnas, nes Sahas bendradarbiauja su Vakarais, o iSsigelb¢jimas slypi ir
Irano galia gali biti telkiama tik atsikraius tokios neteisybe kuriancios Vakary
jtakos. Deryby rezultatai neabejotinai jtvirtino tarptautinés bendruomenés
poreikius Irano branduolinio progreso saskaita, tad tai, kad auk$ciausiasis lyderis
pritaré deryby rezultatams, rodo Irano jautrumg iSoriniams faktoriams.

Abi pusés i derybas jsitrauke, pirmiausia, tam, kad kuo grei¢iau sumazinty
karinio konflikto rizikg. Ilguoju laikotarpiu esminis tarptautinés bendruomenés
tikslas Siy deryby metu buvo pasiekti tokj susitarimg, kuris neleisty Iranui
pasigaminti branduolinio uztaiso grei¢iau nei per 1 metus nuo gamybos pradzios
(2015 m. liepa Iranas su turétais pajégumais ir atsargomis branduolinj uztaisg
gal¢jo pagaminti per 2—3 mén.). Irano prezidentas Chasanas Rouchani dar pries
susitarimo pasiraS§ymg iSdésté pagrindinius Irano tikslus: pirma, atsikratyti
ekonominiy sankcijy ir, antra, i$laikyti galimybe sodrinti urang taikiais tikslais ir
nestabdyti technologinés pazangos.

Susitarime iSskirtini keli punktai: Iranas sutiko 2/3 sumazinti urano
sodrinimo centrifugy skaiCiy, iSmontuoti modernias centrifugas; 98 proc.
sumazinti i§sodrinto urano atsargas; sodrinti urang tik iki 3,67 proc. (t. y. atsisakys
medicininés programos, kuriai reikia 20 proc. sodrumo urano); pakeisti Arake

esan¢io sunkiojo vandens reaktoriaus konstrukcija taip nutraukiant plutonio
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gamyba; visus su taikia branduoline programa susijusius tyrimus perkelti | vieng
branduoliniy tyrimy objekta. Sie apribojimai galios 1015 mety. Iranas sutiko, kad
jam biity taikoma neprecedenté priezitira. TATENA turés laisva pri¢jima prie visy
Irano branduoliniy objekty, taip pat inspektoriai 25 metus stebés Irano
branduolinés programos apriipinimo tinklus. Iranas sutiko, kad biity inspektuojami
kariniai objektai, bet Siam inspektavimui TATENA turés gauti atskirus leidimus.

Mainais Iranas pareikalavo atSaukti jam taikomas ekonomines sankcijas.
Svarbu pastebéti, kad branduolinés derybos palieté¢ tik sankcijy, susijusiy su
branduoline programa, atSaukimo klausimg. Sankcijos, kurios buvo jvedamos nuo
1979 m. dél Irano vykdomy zmogaus teisiy pazeidimy, regiono destabilizacijos ar
kity nusizengimy, deryby metu nebuvo aptariamos. Tod¢l Jungtiniy Tauty ginkly
embargas, balistiniy rakety sankcijos ir toliau galios, atitinkamai, 5 ir 8§ metus.
Taip pat sankcijos Iranui néra panaikintos, jy atSaukimas salyginis. Tai reiskia,
kad, jei Iranas paZeis susitarimo salygas, Jungtinés Tautos per 65 dienas gali vél
pradéti tas sankcijas taikyti.

IS Irano reikalavimy galima matyti, kad pagrindinis Irang motyvaves
faktorius buvo sankcijy, kurios zlugdé Irano ekonomika, atSaukimas. Buvo
baiminamasi, kad tai gali paZeisti Islamo vyriausybés pagrindus. Siuo atveju
maslachat nurodé | pragmatines islamiskas reikSmes. Testinumo iSsaugojimas
(islamo vyriausybés; testinumas (nas/) yra vienas i$ 5 islamisky tiksly (mukasid))
yra vienas svarbiausiy islamisky tiksly, pateisings susidariusioje situacijoje
priimtus kompromisus. Irano islikimas Siuo atveju buvo toks islamiskas interesas.

Vis tik, jei reikty kelti klausima, ar Iranas pasirasé susitarima tik dél to, kad
buvo pazadéta atSaukti su branduoline programa susijusias sankcijas? Dris¢iau
teigti, kad susitarimas nebity jvykes ir kad jis gali ateityje zlugti, jei Vakarai
neblity pripazing ir ateityje trukdys Iranui sodrinti urang taikiais tikslais. Teisés
sodrinti pripazinimas Irano vadovy yra traktuojamas, kaip Irano “raudonoji linija”,
tik sankcijy atSaukimas nebtity pakankama priezastis Iranui nusileisti savo

principinéms pozicijoms. Khamene’i, kalbédamas apie deryby susitarimus,
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pabréze, kad Iranui uz blogg susitarimg geresné iSeitis — zlugusios derybos ir su
tuo susijusios pasekmés. "

Galima pastebéti, kad Irano kompromisas branduolinéje srityje nekeicia
rezimo ideologinio turinio. Matome, kad Irano vyriausybeés legitimumas ir toliau
grindziamas nebendradrbiavimo su priespaudinémis galiomis principu. Nors
branduolinés derybos oficialiai baigtos ir jy rezultatai vertinami teigiamai tiek
Irano, tiek kity derybininkiy. Vis délto Irano auksSciausiasis lyderis, nors ir
patvirtina, kad Iranas laikysis susitarimo, ir toliau savo kalbose kvestionuoja
deryby rezultatus, smerkia JAV ir kalba, kad Iranas nepaklus jy reikalavimams,
t.y. ir toliau iSlaiko prieSiSkumg JAV ir ankstesne¢ agresyvia retorika.

Kyla klausimas, ar Irano tgsiama agresija prieS Vakarus néra atsakas |
Vakary politikg Irano atzvilgiu. Dar 2002 m. JAV prezidento George’o Busho
administracija paskelbé doktring, tiesiogiai nukreipta prie§ ,rogue® (liet.
nieksiskas, agresyvias) valstybes. Motyvuojant tuo, kad Irang valdo
neprognozuojama dvasininkija*’’, kad reZimas néra demokratinis ir t.t. Iranas
buvo jvardytas viena i§ ,,rouge® valstybiy. O tokio tipo Salys 2002 m. rugs¢jo 20
d. Nacionalinéje saugumo strategijoje’’® apibréziamos kaip valstybés, ,.ziauriai
besielgianCios su savo Zmonémis®, nepaisanCios tarptautiniy jstatymy ir
lauzancios pasiraSytas sutartis, besistengiancios jsigyti masinio naikinimo ginklus,
kurie ,,yra naudojami kaip grasinimo priemon¢ arba kaip priemoné jgyvendinti
agresyvius ketinimus®: remiancios terorizmg ir nekenciancios JAV ir visko, kas su
ja susije. Taip pat buvo padaryta iSvada, kad atgrasinimo strategija yra
neveiksminga*”” kovojant prie§ ,,rogue” valstybes, nes $iy rezimy lyderiai ,,yra

linke rizikuoti — ant kortos statydami ir savo Salies pilieiy gyvybes ir nacionalinj

#76 «Ali Khamenei. Iran: world must seize opportunity of nuclear deal.* 4l-Jazeera, 2015-02-11.
477 Geoff Metcalf, ,,Iran’s Threat to the World*“, Newsmax, 2005 03 28.
http://www.newsmax.com/archives/articles/2005/3/27/193827 .shtml zitiréta 2014 02 02.
478 The National Security Strategy of the United States of America®, The White House Washington, 2002
rugséjis.

http://www.state.gov/documents/organization/63562.pdf zitiréta 2014 02 10.
% Buvo pripazinta prevenciniy smiigiy pirmenybeé pries atgrasinima.
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turta”. Iranas buvo jvardytas ,,blogio asiai* priklausancia valstybe. Taip pat Siai
aSiai priskirtos valstybés Afganistanas ir Irakas buvo bombarduojamos,
atitinkamai 2001 ir 2003 m. Vélesnés Obamos administracijos retorika Irano
atzvilgiu susvelnéjo, bet Iranas ir toliau buvo jvardijamas kaip grésmé JAV
saugumui.

Svarbu atkreipti démesj ir j tai, ka kiekviena derybininky pusé tokioje
jtampos situacijoje laiko pagarba. Rouzbeh Parsi pastebéjimu®™’, Vakary valstybés
mano, kad pagarba iSreiSkiama tuo, kad yra kalbamasi su Iranu. Tikima, kad
Vakary galia ir Irano silpnumas priverté Irang derétis. Iranas masto lygiai taip pat
tik silpnojo pozicijoje mato Vakarus. Tad Iranas pagarba supranta ne per deryby
fakta, o per jy turinj.

Nors Iranas teigiamai jvertino fakta, kad 2013 m. JAV jsitrauké i
tiesiogines derybas su Iranu, vis délto JAV pastangos bendradarbiauti su Iranu
kitose srityse néra sékmingos, nes Iranas demonstruoja nepasitikéjimg JAV
ketinimais. Ayatulah Khamene’i persp¢jo prezidenta Chasang Rouchani laiSke,
sakydamas: “buk atsargus, nes arogantiSkos valstybés, ypa¢ JAV, yra linkusios
suvedzioti ir i§duoti”®'. Kaip savo perspéjimo motyva jis nurodé j JAV politiky
komentarus ir rinkiminiy kampanijy metu nuskambéjusius pasisakymus pries
branduolinj susitarimg. 2016 m. pavasarj, pra¢jus beveik metams po susitarimo
pasiraSymo, Khamene’i pastebi, kad JAV palankumas “téra melas. Nei
branduolinio susitarimo, nei kitais atvejais JAV nepriémé kitokios pozicijos kaip
tik prieSiSkumg ir problemy Iranui kiirimg”. Jo manymu, jokie teigiami poky¢iai
ateityje néra galimi.**?

Khamene’i teigimu JAV prieSiSkumas salygoja tai, kad sankcijy

atSaukimas Iranui neatnesa jokios naudos: “Vakary valstybése ir Salyse, kurios yra

480
481

PraneSimaslrano studijy

J. Dana Stuster, “Khamenei Suspiciuos on United States after Nuclear Deal”, Foreigh Policy, 2016 01
19, http://foreignpolicy.com/2016/01/19/khamenei-suspicious-of-united-states-after-nuclear-deal/, Zitiréta
2016 03 28.

*2 Parisa Hafezi, “Iran's Khamenei conditionally approves nuclear deal with powers”, Reuters, 2015 10 21,
http://www.reuters.com/article/us-iran-nuclear-khamenei-idUSKCNOSF18720151021, zitréta 2016 03 28.
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JAV jtakos zonoje, miisy bankiniai pavedimai ir musy fondy atkiirimas uzsienio
bankuose susiduria su problemomis, pagrindiné priezastis — bankai bijo
amerikieCiy”. “JAV izdas elgiasi taip, kad didziosios kompanijos, institucijos ir
didieji bankai nedrjsta dirbti su Iranu. Centrinis Irano bankas taip pat pranes¢, kad
JAV sankcijos tebegasdina Europos jmones”.*

Tad nors atsidavimas id¢joms dominuoja ir mazina Irano reakcijg i
tarptautinius santykius, kartu, akivaizdu, kad Vakarai gali paveikti Irano rezima:
pirma, grasindami rezimo stabilumui (tai yra nuolat daroma per sankcijy rezimus),
antra, reikalingas pataikavimas Irano teisingos pasaulio tvarkos sampratai. T.y.

Irano spaudimas negali biiti efektyvus be Iranui pateikiamy pasitilymy, kurie jam

sudaryty jspudj, kad su Iranu elgiamasi teisingai.

8 Sam Wilkin, “Iran's leader says U.S. still hostile after nuclear deal”, Reuters, 2016 03 20,
http://www.reuters.com/article/us-iran-politics-newyear-idUSKCNOWMO07Q, zitréta 2016 03 21.

185



ISVADOS

Disertacijoje buvo analizuojami filosofiniai pirmojo Irano auksciausiojo
lyderio ayatulah Musavi Ruhula Khumayni svarstymai, susij¢ su teisingumo
diskursu. Disertacijos tyrimas parod¢, kad analizuoti biitent teisingumo samprata
ir butent ayatulah Khumayni sampratag yra pagrista. KompleksiSka Khumayni
politinés minties ir teisingumo supratimo logika gali biiti matoma kaip vientisas ar
iSskaidytas | segmentus naratyvas Siandien¢je Irano uzsienio politikos logikoje.
Tad tokia analiz¢ yra laikoma konstruktyvia Irano uZsienio politikos tyrimy
perspektyva.

Daznai Irano uzsienio politikos analitikai kelia klausimg, ar Irano
tarptautiniy santykiy pagrindas yra islamo religija ir revoliuciniai idealai, ar
nacionalinio saugumo interesai. Irano politika matoma, kaip nevientisa -
svyruojanti tarp pragmatiSko nacionalizmo ir idealistiniy revoliuciniy idéjy.
Disertacija jsijungia ] Sia diskusijg, teigiama, kad khumaynistiné globalaus
teisingumo jgyvendinimo misija yra Irano tarptautiniy santykiy pagrindas. Toks
disertacijos argumentas padeda matyti Irano uzsienio politikg, kaip vientisg ir
turinCig aiskig logika, ir leidzia apjungti paminétus Irano uzsienio politikos
motyvacijos Saltinius: globalaus teisingumo jgyevendinimas yra religinis ir
revoliucinis idealas, kartu Iranas gali jgyvendinti $ig misijg tik iSlikdamas stipria
nacionaline valstybe. Tad nacionaliniy pragmatiniy interesy disertacijoje buvo
skatinama nematyti, kaip antirevoliuciniy ar antiislamisky.

Disertacijos jvade démesys buvo atkreiptas j tai, ar Irano uzsienio politika
turéty biiti analizuojama remiantis butent teisingumo samprata. Buvo pastebéta,
kad Vakaruose vykstanciy diskusijy teisingumo tema prielaidos apie teisinguma
igyvendinancius veikéjus nurodo, kad valstybé negali biiti globalaus teisingumo
agentu. Atitinkamai, Irano teisingumo sampratos analizei néra skiriama daug
démesio kaip galimai reprezentuojanciai uzsienio politikos motyvacija. Vis délto

darbe buvo argumentuotai parodyta, kad teisingumo statusas Irano politingje
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mintyje yra itin aukstas, kaip ir [rano jsipareigojimas ne tik vidaus ir socialiniam,
bet ir globaliam teisingumui. Teisingumas yra pirminis Sy’itinio islamo principas,
iSlaikes tokj pat statusg neoSy’itin¢je Khumayni ideologijoje. Jo svarba jtvirtinta
Irano Konstitucijoje. Irane taip pat laikomasi nuostatos, kad politinis teisingumas
negali buti suspenduojamas teisinio proceso metu.

Pirmoje disertacijos dalyje buvo patvirtinta prielaida, kad glaudus Irano
politikos santykis su Khumayni paveldu ne tik egzistuoja, bet ir isliks, nes:
Khumayni teisingumo samprata yra ideologizuota S§y’izmo interpretacija, tad tiek
teising, tiek politine jos kritika Irane néra priimtina ar netgi baudziama.

Sampratos ideologizavimas remiasi ] keturis pagrindinius Saltinius: 1)
Khumayni religinj ir politinj autoriteta, 2) silpng antrojo auksciausiojo lyderio
Khamene’i religinj statusg, 3) revoliuciniy idealy iSdaviky persekiojimo
precedenta, 4) institucinius suvarzymus ir konstitucines nuostatas.

Svarbu pastebéti, kad tyrimas parodé, jog Khumayni idztihado
ideologizavimas néra suderinamas su evoliucine Sy’izmo doktrinos prigimtimi.
Sy’izmas turi numatytus vidinius mechanizmus, per kuriuos turi biti nuolat
reformuojamas (islah) ir atnaujinamas (tadzdyd). T.y. apreiSkimo aiSkinimas
negali biti ideologizuotas ir sustabaréti. Laiko ir vietos principas reikalauja, kad
apreiskimas biity aiSkinamas remiantis augancia Zinija ir patirtimis, visuomeneés
raida, mokslo pazanga, islamiSkomis reikmémis ir interesais, santykiu su kitomis
valstybémis, iSSukiais bei kitais aspektais, kurie apibiidina musulmony
bendruomeng ir jos salygas duotuoju laiku ir duotoje vietoje. Khumayni pats
kalbgjo apie teisingumo sampratos salygiSkumg. Vis tik nors Khumayni idztihado
ideologizavimas yra negalimas, be to naujasis auksSc¢iausiasis lyderis neprivalo
sekti mirusio mardza-e taklyd id:tihadu, Khumayni idéjos yra tapusios Irano
politikos ideologiniu kodu.

Tiesa, Khumayni pavelda islamo intelektualai naujame laike permasto
pasitelkdami sudétingg teisinj procesa, be to, egzistuoja politiné konkurencija,
taiau toji visuomenés ir politiky dalis, kuri saugo Khumayni pavelda, yra
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susitipréjusi per dvi buvusio prezidento Ahmedi Nedzado valdymo kadencijas ir
prieSinasi naujoms politinéms mintims net tuomet, kai jos néra antiislamiSkos.
Lygiai taip $iam paveldui yra atsidaves ir savo vali-e fakyh pozicija per Khumayni
pavelda legitimizuoja dabartinis auksciausiasis lyderis Ali Khamene’i. Khumayni
politiné¢ mintis, teisingumo statusas ir reikSmés yra institucionalizuotos per Irano
Respublikos Konstitucija.

Didzioji disertacijos dalis buvo skirta autentiSkoms Khumayni teisingumo
sampratos reikSméms atskleisti ir iSanalizuoti tradicija, kuria Khumayni
internalizavo.

Atlikus tradicijos analizg, pagrindiniai su teisingumu susij¢ naratyvai gali
buti suskirstyti i keturias grupes: susij¢ su teisingumo Saltiniais, objektais,
vykdytojais ir priemonémis:

1) Legalistiniame Sy’izme ir Khumayni politikos teorijoje Zmogaus
prigimtimi nepasitikima, tod¢l jam neleidziama apibrézti ir teisingumo reikSmiy.
Pagrindinis teisingumo S$altinis yra Dievo valia, iSreikSta per apreiSkimg. Toks
poziiiris lemia teisinés ir politinés tradicijos susiejimg su dieviskos kilmés tikslais
ir jstatymais. Irano vidaus ir uzsienio politika yra nukreipta i Irano visuomengs ir
musulmony bendruomenés iSganyma, t.y. valstybé vykdo jsipareigojimg padéti
zmoneéms elgtis teisingai pagal Dievo valig. Tode¢l Irano politikoje ir teis€je skirtis
tarp privataus ir vieSo intereso yra specifiné. Irane daugelis liberalioje valstybéje
nelieiamy privaciy klausimy, yra suvokiami kaip viesasis interesas, tad valstybé
reguliuoja didesng dalj jprastai nereguliuojamy klausimy.

Tai, kad teisingumo Saltinis yra Dievo valia, reiskia ir tai, kad pasikeitimai,
kuriy tikimasi Irane, gali jvykti tik per ilgesnj laika nei manoma. Zmoniy valia ir
visuomenés nuotaiky pasikeitimas lemia mazesnius Irano vidaus ir uZsienio
politikos pokycCius nei galima tikétis, nes zmoniy valia ar teisés (chak adami)
negali pazeisti Dievo teisiy (chak ilahi). Toks teisingumo Saltinio specifiSkumas

lemia daugelj kity teisingumo reikSmiy, o ir politikos pobidi.
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2) Irane yra pabréziamas teisingumas bendruomenei. Atitinkamai,
Sy’izme ir Khumayni politikos teorijoje individas néra démesio centre, jo poreikiai
néra islamisky jstatymy pagrindas. PrieSingai, vykdant teisingumo politika tiek
individo interesai gali buti suvarZyti visuomenés labui, d¢l bendros moralinés
biuklés palaikymo; tiek valstybés visuomenés interesai gali biiti nustumiami j Sonag,
kai kalbama apie reikalg apginti musulmony ar tikin€iyjy bendruomene ar
priespaudoje gyvenanciuosius. Lygiai kaip finansinés 1éSos gali biiti skiriamos ne
visuomenés labui, o kelti bendrg musulmony bendruomenés moralumo,
religingumo lygj, rUpinamasi musulmony irtidad (atsimetimo nuo islamo) ir
iSganymo klausimais.

Kartu individas yra svarbus. Umat sudaryta ne i§ musulmonisky valstybiy,
o biitent i§ individy, tad kiekvieno jy dalyvavimas umat solidarumo judéjime yra
svarbus. Tad Iranas gali daug démesio skirti kiekvieno individo, kad ir kur jis
gyventy, religiniam ugdymui ir jtraukimui j umat gerovés ir solidarumo kiirima.

Toks Irano démesys bendruomenei lemia, kad teisingumo samprata neturi
lokalios dimensijos, t.y. ji neskirstoma j vidaus ir socialinio bei globalaus
teisingumo sampratas. Irano uzsienio politika turi daug socialinei politikai
budingy bruozy. Nejprastas Irano riipestis dél musulmony bendruomenés ar
priespaudoje gyvenanciyjy reikmiy ir iSganymo.

Nuostata, kad nacionalinés valstybés yra nelegitimios, nes skaido
bendruomene, lemia, kad Iranas linkes megzti bendradarbiavimo santykius ne tik
su vyriausybémis, bet ir su subnacionaliniais ir transnacionaliniais judéjimais bei
organizacijomis, diaspory bendruomenémis ir nepaisyti jas priimanciy vyriausybiy
nepasitenkinimo dél tokios savo veiklos.

3)  Khumayni poltikos teorijoje esminé su teisingumo jgyvendinimu
susijusi nuostata yra ta, kad Iranas privalo vykdyti globaly teisinguma per

pagrinding socialing vali-e fakyh (globojanéio teisininko) institucija.
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Pagrindinio teisingumo vykdytojo vali-e fakyh institutas rodo, kokios
valstybés politikos galima tikétis. Analizéje démesys buvo atkreiptas i kelis
niuansus, kuriuos zinoti naudinga tiriant Irano politika:

(1)Vali-e fakyh yra atsakingas uZ visy svarbiausiy valstybés vidaus ir
uzsienio politikos sprendimy priémima (prezidento galia yra minimali). (2)
Kadangi Irano auksciausiojo lyderio valdymas remiasi idztihadu, tai reiskia, kad
Irane sprendimai priimami teisinio proceso metu ir negali prieStarauti Dievo
tikslams (Sary’ah). Tai reiskia, kad a) sprendimai gali biiti nuspéjami; b) jie gali
atrodyti, kaip idealistiniai (pavyzdziui, Khumayni sprendimas Irano — Irako karo
metu neatsakyti Irakui chemine ataka (nors cheminj ginklg Iranas turéjo).
Khumayni teigimu, taip elgtis biity neislamiska). (3) Dalis Irano veiksmy remiasi
siekiu biiti geru pavyzdziu, todél valstybininkai negali sau leisti priimti neteisingy
sprendimy. (4) Vargiai galima tikétis i§ Irano nuolankumo ir prisitaikymo prie
pasaulio tvarkos ir sistemos reikalavimy, nes i§ sprendimo priéméjy yra tikimasi
orientuotis ] dieviskus tikslus (Sary’ah), o ne atvirk$ciai. Taip pat vadovas,
vykdydamas teisingumo politika, turi pasizyméti drgsa. Kartu jis negali
nepagristai rizikuoti, tad turéty vengti Irano iSlikima kvestionuojancio elgesio.

Globalaus teisingumo vykdyma Khumayni maté specifiskai, kaip
spinduliuojamg i§ vieno Saltinio, teisingos vyriausybés, valdancios pagal sary’ah.
Jo suvokimu, pavyzdzio principu turéty susikurti vis daugiau tokiy zidiniy, o kai
visos vyriausybeés pasirinks biiti teisingomis, jos susivienys, suformuodamos vieng
vyriausybe ir susikurs vieninga musulmony bendruomené ir taip bus jgyvendintas
tauchid (vienio) principas — tada jsigalés globalus teisingumas. Tokiu btudu Iranas
tikisi apsaugoti pagrindinius saugomus dalykus islame — tik¢jimg, gyvybe,
testinumg, turta, ir jgyvendinti kitas su teisingumu susijusias vertybes (lygybé,
tiesa ir kt.).

Irane nepasitikima teisingumg bandanciomis wuztikrinti tarptautinémis

institucijomis, taip pat ir kitomis, neteisingomis laikomomis vyriausybémis.
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4) Teisingumo jgyvendinimo priemonés yra susijusios su dZihado
nurodymais ir apribojimais. Kovai prie§ netikusias musulmoniskas vyriausybes
Iranas daugiausia naudoja ideologinj ir ekonominj komponentus, taip skatindamas
zmoniy grizimg ] islamg ir teikdamas pagalbg musulmonams kovojant prie$
priespauda. Teikiant $ig paramg Vidurio Ryty regione yra sukurti Irano
finansuojami socialinés pagalbos ir ideologinés propagandos tinklai. Iranas vykdo
opoziciniy grupiy (neteisingoms musulmoniSskoms vyriausybéms) apmokymg ir
finansavimg. Taip pat vykdo religiniy mokymo jstaigy (medresiy) ir meceCiy
statyba, skiria stipendijas Irane ir t. t.

Nors Iranas deklaruoja, kad laikosi susilaikymo nuo intervencijos principo,
taCiau kalbant apie islamisky interesy (maslachat) gynyba laiko teisingu veiksmu
§] principa pazeisti.

Svarbu akcentuoti, kad Khumayni ideologizavo militaristinius judéjimus ir
militaristinj Irano pobidj, taip pat siilé steigti teisingas islamiskas vyriausybes
vilayat-e fakyh pavyzdziu. Vis délto jis niekada nesiilé pripazinti Irang lyderiu ar
jam paklusti. Khumayni man¢, kad siekiant globalaus teisingumo efektyviausia
yra Revoliucijos eksporto doktrina, t.y. nejsitraukti j perversmy ar karinius
konfliktus tiesiogiai, o eksportuoti revoliucines idéjas neteisingy rezimy
priespaudoje gyvenantiesiems. Khumayni pabrézdavo, kad uz teisingos pasaulio
tvarkos atsiradimg atsakinga visa musulmony bendruomené.

Atlikus Khumayni teisingumo sampratos analize, akivaizdu, kad Khumayni
politikos teorijoje teisingumas pirmiausia tapatinamas su Sary’ah, kuri nusako
visas likusias teisingumo reikSmes. Teisingumas dazniausiai apibtidinamas dviem
tezémis: visko buvimu savo vietose ir priklausanciy teisiy suteikimu, kuomet tiek
tai, kas priklauso, tiek tikraja vieta numaté aukSc¢iausias suverenas, Dievas.

Teisingumu taip pat laikoma viskas, kas yra neteisingumo antiteze.
Pirmiausia neteisinga yra priespauda (zulm). Priespaudos kategorijai Khumayni
priskyré itin daug politiniy ir socialiniy reiSkiniy: atsimetimg nuo religijos,
apatiSkumg musulmony bendruomenéje, piktnaudziavimg valdzia, neteisingy
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vadovy valdzia musulmoniskose valstybése, bendradarbiavimg su didziosiomis
valstybémis, jy jtakg musulmony bendruomenei bei pasaulio bendruomenei ir t. t.

Siy dalyky vadinimas priespauda leido Khumayni ir dabarting Irano
vyriausybe kviesti kovoti bei pateisinti dalj Irano elgesio, jégy ir pinigy
investavimg be materialios grazos j uzsienj, kuris galéty biti nepriimtinas Irano
pilieciams.

Khumayni teisingumo samprata skatina tokj Irano politinj elgesj kaip 1)
musulmony bendruomenés solidarumo kiirimas, 2) visos musulmony
bendruomenés islamisSky interesy (maslachat) gynimas, 3) revoliuciniy idéjy
sklaida (remiantis Revoliucijos eksporto doktrina), 4) parama pasiprieSinimo
judéjimams, 5) tarptautinés teis€s normy pazeidimai, 6) nenuolaidziavimas
didziosioms galioms bei nebendradarbiavimas su jomis, 7) atkaklus prieSinimasis
bandymams apriboti Irano galig ar technologing pazanga.

Disertacijos tyrime pastebéta, kad Irane, tai kas teisinga, kartu turi biiti
pragmatiSka. Teisingumo siekis negali kelti Iranui iSlikimo pavojaus, tad
revoliucinio rezimo identifikacija yra derinama su tarptautinés sistemos
reikalavimais. Balansavimg tarp iSlikimo ir islamiSky tiksly jigyvendinimo
apibrézia islamisky interesy teisé (fikh maslachat). Tai rodo, kad Irano politika yra
lanksti, bet kartu ir tai, kad kompromisai turi atitikti islamiskus interesus ir
pragmatiSkumas biiti islamiskas.

Siandien¢ Irano vidaus ir uZsienio politika dél jvairiausiy prieZas¢iy ne
visais atvejais atitinka Khumayni politikos teorijoje apibrézta idealg. Pats
Khumayni taip pat nukrypdavo nuo savo teoriniy svarstymy motyvuodamas
nepalankiomis sglygomis, o postkhumaynistinis laikotarpis neabejotinai negali
biiti apibudinamas tik per khumaynizmg. Postkhumaynistiné¢ Irano praktine
politika skirstoma j tris periodus: pragmatisky pirmyjy dviejy prezidenty perioda,
Ahmedi-Nedzado periodg ir Rouchani perioda. Kiekvienu i$ Siy periody praktinés
politikos ir Khumayni apibrézto teisingumo santykis buvo skirtingas. Pirmyjy
prezidenty revoliucinis radikalizmas sgveikaudamas su konstitucine politika virto
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pragmatizmu ir reformizmu. O Ahmedi-Nedzado evoliucija — prieSingai — vyko i$
radikalizmo ] konservatizmg, taigi buvo griztama prie revoliuciniy idealy.
Dabartinis prezidentas Rouchani laikomas pragmatiku, bet Ahmedi-Nedzado
sukurtos prielaidos revoliucijos idealams atgaivinti itin riboja Rouchani
reformistines pastangas.

Svarbi tendencija yra ta, kad kiekvienu atveju, kai valstybés vadovai
toldavo nuo Khumayni teisingumo idealo, tiek wulamos, tiek visuomeniniuose
sluoksniuose kildavo nepasitenkinimas ir buvo pastebimas radikaléjimas. Tokia
tendencija rodo, kad disertacijoje analizuotos teisingumo reikSmés iki Siol lieka
pagrindinémis teisingos politikos gairémis ir kad egzistuoja visuomeniniai ir
vyriausybiniai spaudimo mechanizmai jas vykdyti. Atitinkamai, Khumayni
teisingumo sampratos zinojimas suteikia naudingg analizés perspektyva
tolimesniems Irano uzsienio politikos tyrimams.

Disertacijoje buvo atlikta atvejo — branduoliniy deryby tarp Irano ir Sesiy
didZiyjy valstybiy — analizé. Sis praktinis atvejis siejasi su Khumayni teisingumo
diskursu. Tad tyrime buvo parodyta, kaip naujai, remiantis teisingumo samprata
galima pazvelgti | Irano pozicijas deryby procese bei jam pasibaigus. Tyrimas
buvo organizuojamas, iSkeliant tris pagrindinius klausimus:

1) kodél Iranas taip atkakliai siekia teisés i taikig branduoling programg? 2)
koks yra Irano vadovy poziiiris j branduolinio ginklo tur¢jimg ir panaudojima? 3)
kodél Irano elgesys deryby metu yra nesuprantamas: pasizymi kintan¢ia nuomone,
derybininky provokatyvumu, nenoru subalansuoti derybas bendradarbiaujant
kitose srityse? Iranas rizikuoja branduoliniu susitarimu, remdamas radikalius
judéjimus Chezbullah (Libane), Chamas (Palestinoje), Chusyun (Jemene).

Atlikus analizg, tvirtinama, kad atsakymai j su branduolinémis derybomis
susijusius klausimus gali buti jvairts ir neiSbaigti, jei, kaip pagrindinis zinojimo
Saltinis néra pasitelkiama Khumayni ideologija ir jo teisingumo naratyvai. Buvo
pastebéta, kad iskelti klausimai gali buti atsakyti per a) disertacijoje analizuotus

Khumayni teisingumo sampratos aspektus: islamo intereso (maslachat),
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prieSinimosi priespaudai (zulm, tam, kas prieSinga teisingumui), teisingumo kaip
lygybés supratimo, teisingo karo, vadovo pozicijos ir drgsos, atstovaujant
teisinguma, takyah (religiniy pazitiry slépima). Kartu branduoliniy deryby atvejis
siejasi ne tik su bendrais teisingumo aspektais, bet ir su b) konkreCiomis
Khumayni ir Khamene’i teisinémis nuomonémis (fatva, dgs. futuva).
Branduolinés derybos ijtraukia kelis papildomus itin konkrecius klausimus:
poziiirio ] masinio naikinimo ginklus, i jy panaudojimg, pozitirio | derybas ir
sutarciy laikymasi.

Branduoliniy deryby metu auksciausiasis lyderis Ali Khamene’i apeliavo |
tai, kad didziyjy valstybiy pozicija derybose yra kurianti priespauda (zulm), t.y.
tai, kad yra prieSinga teisingumui ir tam, kam turi biiti prieSinamasi. Tad visa
deryby procesa Irano vadovas interpretavo kaip kova tarp teisybés ir priespaudos
jai. Priespauda Siuo atveju buvo suprasta kaip priespauda Irano technologinei
pazangai. Khumayni tradicijoje technologiné pazanga buvo susieta su Irano galios
augimu ir, atitinkamai, su galimybémis padéti musulmony bendruomenei ir
gyvenantiesiems priespaudoje. Taip pat Irano pazangumas iSreiskia islamisko
rezimo jkiirimo sékmingumg ir gali tarnauti pavyzdziu kitoms tautoms. Tad Irano
technologinés galios suvarZymas reiSkia Irano islamiskos misijos suspendavima.
Si idéja buvo pagrindinis deryby archetipas, aplink kurj susidéliojo ir kiti su
teisingumo diskursu susij¢ naratyvai.

Tyrime buvo pastebéta, kad Irano rezimas yra introvertiskas, d¢l to Vakary
pastangos bendradarbiauti arba per sankcijas paveikti Irano rezima néra tokios
vaisingos, kokiy galima buty tikétis. Kita vertus rezimas yra jautrus teisingumo ir
savo iSlikimo klausimui, ypa¢ jei spaudimas rezimui yra derinamas su
pastangomis parodyti, kad Iranas yra traktuojamas, kaip lygiavertis zaidéjas ir kad
Vakarai yra suinteresuoti teisingumo, kaip ji supranta Iranas, jgyvendinimu.

Kiekvienas Irano praktinés politikos atvejis siejasi ir gali buti aiSkinamas

per Khumayni teisingumo diskursg. Tokia analiz¢ padeda ne tik suprasti, dél
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kokiy priezas¢iy ir poderybiniu laikotarpiu Khamene’i toliau tgsia susipriesinimo

su Vakarais politikg, bet ir numatyti tolimesnius Irano pasirinkimus.
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